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Uno

sentaciones, nos venga a la mente el cuadro de Dela-

croix La libertad guiando al pueblo que celebraba la
revolucién de 1830 como un estallido social de libertad. La
mujer que muestra la desnudez de su pecho y camina entre
los muertos enarbolando la bandera de la libertad es el re-
flejo de una serie de convulsiones sociales que agitarian a
Europa en los afios de 1830 a 1848. Revoluciones sociales
imparables en las que se exigia el reconocimiento de la pro-
piedad, la libertad economica y laboral, la libertad de prensa
y el sufragio como un derecho del ciudadano y no, como se
venia entendiendo, como una funcién relacionada con su ca-
pacidad, determinada generalmente por la propiedad u otros
requisitos.

S i ponemos cara a la libertad, quiza entre muchas repre-
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Los ideales de libertad y de igualdad encontraban su expre-
sion plastica a través de las mujeres como simbolos de la pu-
reza, inocencia y justicia de una peticion de derechos para los
varones. Pero la imagen estetizada de las mujeres no alcanza
a las de carne y hueso; éstas seguian siendo consideradas un
todo indiferenciado sometido a la reaccién y a la tradicion de
las costumbres que se instalo en Europa después de la Revo-
lucion Francesa. Asi es como quedd glorificada para la histo-
ria la fecha de 1848 como nacimiento del Manifiesto comu-
nista de Marx y Engels, y enterrada para la historia como
nacimiento del primer movimiento femenista organizado en
Ameérica.

La revolucidon social de 1848 y su precedente la de 1830, si
bien estaban abocadas al fracaso, supusieron las reacciones
sociales mas firmes al absolutismo del poder. Tanto en 1830
como en 1848 las exigencias y derechos que provocaron los
fendmenos revolucionarios marcaron el acontecer politico
posterior: libertad, derecho a la propiedad, sufragio. Europa,
en los afios transcurridos entre las dos revoluciones burguesas,
fue testigo de la eliminacién gradual o total de las barreras le-
gales que privaban a los campesinos o siervos de diversos de-
rechos, incluyendo el derecho a tener propiedades, ejercer
ciertas profesiones o disponer de sus personas libremente. Las
revoluciones burguesas fueron revoluciones sociales, confir-
mando como evidentes e indiscutibles ciertos derechos que
podriamos resumir en €l derecho a la libertad. Este 1deal de li-
bertad es el fermento de las vindicaciones feministas, pues el
reconocimiento de propiedad para campesinos, SIErVos y ju-
dios pone de manifiesto la indefension legal en la que se ha-
llan las mujeres. Las revoluciones sociales confirmaron que el
derecho a la propiedad era la principal formula para alcanzar
la independencia.

En América el derecho de propiedad se tradujo en la reivindi-
cacion de libertad para los esclavos. A partir de la década de los
treinta se formaron, de manera masiva y organizada, grupos an-
tiesclavistas de ideologia liberal. Las mujeres participaron de
manera activa en la recogida de firmas y peticiones abolicionis-
tas. En 1837 tuvo lugar en Nueva York el primer Congreso an-
tiesclavista femenino. Las hermanas Grimké realizaron giras de
conferencias por diversas ciudades de Nueva Inglaterra. Denun-
ciaban la complicidad de las iglesias en €l mantenimiento de la
situacion de inferioridad de los negros. La reaccion fue inme-
diata: la asociacion de pastores congregacionistas publicé una
carta pastoral que sostenia que el papel de las mujeres no con-
sistia en tratar asuntos publicos. La participacion organizada fe-
menina en estos grupos antiesclavistas y los virulentos ataques
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que por ella se produjeron, suscitaron la controversia sobre los Alicia Miyares
derechos de las mujeres. Las mujeres mds conscientes compren-
dieron que era necesario luchar globalmente «por un nuevo or-
den de cosas». En 1838 Sarah Grimké en sus Cartas sobre la
igualdad de los sexos y la situacion de la mujer escribia: «Me
regocijo porque estoy convencida de que a los derechos de la
mujer, lo mismo que a los derechos de los esclavos, les bastara
con ser analizados para ser comprendidos y defendidos, incluso
por algunos de los que ahora tratan de asfixiar los irreprimibles
deseos de libertad espiritual y mental que se agitan en el cora-
z6n de muchas mujeres y que apenas s€ atreven a descubrir sus

sentimientos» (1).

En 1840 Elizabeth Cady se casé con Henry Stanton uno de
los mds activos y prominentes abolicionistas. Ambos asistieron
2 1a convencién mundial antiesclavista celebrada en Londres.
Fue alli donde Elizabeth Cady conoci6 a Lucretia Mott, consta-
tando ambas su frustracion por la falta de derechos de las muje-
res. Comenzaron asi a gestarse las vindicaciones de los dere-
chos de las mujeres. Las mujeres americanas sélo tenian que
contrastar con las «Declaraciones de derechos» de las colonias
y nuevos Estados. La mas evidente era la «Declaracion de dere-
chos» de Virginia, que recoge la idea lockeana de la igual liber-
tad natural originaria y de la existencia de derechos innatos. Sin
embargo, la fuente mds clara de inspiracién la tenian en la pro-
pia Declaracion de Independencia (1776), de raiz profunda-
mente ilustrada, que enumera entre los derechos naturales e ina-
lienables la vida, la libertad y la busqueda de la felicidad. La
Declaracién, redactada por Jefterson, aseguraba que la funcidn
del gobierno consistia en preservar estos derechos naturales.
Jefferson se pronunci6 contra el derecho de primogenitura, con-
tra la esclavitud y contra todo menoscabo de la libertad reli-
giosa. Los principios de la democracia jeffersoniana son el go-
bierno limitado, los derechos del hombre y la igualdad natural.
La América de los afios previos a 18438 vive sumergida en los
principios que guiaron a Jefferson, aunque no los ponga en
practica. Estas mismas ideas de libertad y propiedad inspiraron

la Declaracién de Seneca Falls.

En 1848 alrededor de setenta mujeres significativas y
treinta varones, liderados por Elizabeth Cady Stanton y Lu-
cretia Mott, se reinen para estudiar las condiciones y dere-
chos sociales, civiles y religiosos de la mujer. Al término de
la Asamblea redactan un texto cuyo modelo es la Declaracién

(1) Citado en Antologia del feminismo, Amalia Martin-Gamero (comp.),
Alianza, 1975, pag. 102.
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de Independencia. En la declaracién de Seneca Falls, que
ellas llamaron «Declaraciéon de sentimientos», encontramos
dos grandes apartados tedricos: de un lado, las exigencias
para alcanzar la ciudadania civil y, de otro lado, los princi-
pios que deberian modificar las costumbres y la moral. Por su
tradicién republicana (derechos del hombre e igualdad natu-
ral) las mujeres alli reunidas exigen plena ciudadania; por su
tradicién protestante (libertad individual) apelan al derecho
de la conciencia y la opinién. La vindicaciéon de ciudadania
civil suponia la modificacién-de las leyes que impedian «la
verdadera y sustancial felicidad de la mujer». La ley situaba a
las mujeres en una posicion inferior a la del hombre, lo que
era contrario al gran precepto de la naturaleza «la mujer es
igual al hombre». La Declaracion de Seneca Falls se enfren-
taba a las restricciones politicas: no poder votar ni presen-
tarse a elecciones, ni ocupar cargos publicos, ni afiliarse a or-
ganizaciones politicas, ni asistir a reuniones politicas. Iba
también contra las restricciones econdmicas: la prohibicion
de tener propiedades, puesto que los bienes eran transferidos
al marido; la prohibicion de dedicarse al comercio, tener ne-
gocios propios o abrir cuentas corrientes. La Declaracion se
expresaba en contra de la negacion de derechos civiles o juri-
dicos a las mujeres.

El 19 de julio de 1848 en el estado de Nueva York y en la ca-
pilla wesleyana de Seneca Falls fue aprobado el documento co-
nocido como «Declaracién de Seneca Falls» o «Declaracion de
sentimientos». A partir de este momento los esfuerzos i1gualita-
rios y aislados de muchas mujeres y algunos varones comenza-
ron a canalizarse en movimientos feministas organizados y
conscientes, primero en América después en el resto de los pai-
ses. La declaracion consta de doce decisiones, siendo once de
ellas aprobadas por unanimidad y la nimero doce, la que hace
referencia al voto, por una pequena mayoria.

A la vista de la total privacion de derechos de las mujeres, de
su degradaci6n social y religiosa a causa de unas leyes injustas,
las mujeres alli reunidas toman una serie de acuerdos. Comen-
taré en este articulo los mas significativos.

Dos

«Decidimos: que todas aquellas leyes que sean conflictivas
en alguna manera con la verdadera y sustancial felicidad de la
mujer, son contrarias al gran precepto de la naturaleza y no
tienen validez, pues este precepto tiene primacia sobre cual-
quier otro.»
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El cé6digo civil napoleénico de 1804 da cuerpo a la idea se- Alicia Miyares
gin la cual la mujer es propiedad del hombre y tiene en la
produccién de los hijos su tarea principal. El primer periodo
del siglo XIX busca sobre todo tomar distancia del importante
periodo precedente, la Ilustracion. Y asi presenta acusados
rasgos conservadores. Se aleja de las posiciones contractua-
listas. Frente a éstas el siglo XIX exaltara las raices ancestra-
les, la vuelta al pasado, los rasgos diferenciales. Como pone
de manifiesto Amelia Valcéarcel, el primer periodo del siglo

XIX, hasta el 48, se centrard en la idea de pietas y tradicion.
A partir del 48 se exaltara la individualidad anormal. Las

condiciones de la naciente sociedad industrial y el rechazo de
la legitimacién contractualista de lo politico hacen que se re-
curra a explicaciones naturalistas de la vida social y de las di-
ferencias de estatus y poder (2). Las revoluciones sociales
tenderan a reconducir esta situacién por los caminos de la li-
bertad, pero no contemplan solucionar la cuestion de los se-
xos. El argumento se hallara en la naturaleza, pues ¢€sta
prueba que la desigualdad es «natural». Mas auln, la «natural»
naturaleza de las mujeres es esencial y constitutiva. El siglo

XIX traduce por naturaleza lo biolégico, lo formado por pares
de opuestos que en la mayoria de los casos alcanza realidad

en el referente sexual: fuerza-debilidad o varon-mujer, ac-
cién-pasividad o varon-mujer, inteligencia-imitacion o varén-
mujer, razén-irracional o var6n-mujer, dominio-sumision o
varon-mujer, Estado-familia o varon-mujer y asi podriamos
seguir hasta el desmayo.

El ideal de naturaleza en el que se inspira, por el contrario,
este punto de la Declaracion es propiamente ilustrado. Es el es-
fuerzo contractualista por reconocer como derechos naturales y
constitutivos de todos los seres humanos la libertad, la propie-
dad y la felicidad. El espiritu que alienta la redaccion de la De-
claracién de Seneca Falls, es el espiritu de Locke. En el ano
1680 aparece la obra de Sir Robert Filmer, Patriarca o del po-
der natural de los reyes, un alegato a favor de la 1dea patriarcal
del poder. Locke se apresura a refutar a Filmer, como portavoz
de la politica conservadora, y dedica a ese tema la totalidad del

Primer tratado.

El sistema de Filmer —escribe Locke— descansa en dos pre-
misas: «Todo gobierno €s monarquia absoluta» y «ningin hom-
bre nace libre». Ninguna de ambas tesis puede, segiin nuestro
filésofo, ser fundamentada ni por la Escritura ni por la razdn.
Filmer mal interpreta el Génesis al entender que Dios cred a

(2) Amelia Valcarcel, La politica de las mujeres, Catedra, 1997, pp. 22-24.
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1848: El manifiesto Adin y le dio la soberania sobre Eva y, por deduccion, sobre to-

e Senecd R NS das las criaturas. Locke refuta tales creencias apresuradas € in-
justificadas. No hay pruebas ni conexion coherente entre el
texto biblico y las afirmaciones que hacen de Adan el rey de la
creacion, que le den el poder sobre todas las criaturas y le hacen
soberano de una descencia atin inexistente. No hay base en las
Escrituras para suponer una sancién divina del dominio de
Adéan sobre la mujer. Todo lo contrario, el Génesis dice que
«Dios les bendijo y les dijo: “dominad a todos los seres™». Am-
bos, varones y mujeres, recibieron asi el mismo mandato di-
vino. ;Con qué derecho se puede proclamar la soberania del
hombre sobrer 1a mujer? Como veremos mds adelante, Locke
anticipa alguna de las ideas que van a ser ampliamente temati-
zadas por las mujeres que suscriben el texto de la declaracion
de Seneca Falls.

Esta idea de naturaleza en la que los seres humanos nacen
libres e iguales serd también punto de partida del pensa-
miento de Rousseau. Pero el filésofo ginebrino atribuye natu-
ralezas distintas a varones y mujeres cuyo origen se encuentra
en estadios diferenciados del estado de naturaleza. Emilio es
el producto del estado de pura naturaleza, siendo sus princi-
pios reguladores de la accién la libertad y la igualdad que re-
presenta la subjetividad del modelo politico. Sofia es pro-
ducto del estadio presocial. En el ambito de la domesticidad,
Sofia aprende las técnicas de regulacién de sus deseos. El es-
pacio publico, en tanto espacio de la libertad y de la autono-
mia moral, no puede existir sin el espacio privado, en cuanto
lugar de reproduccién de lo piblico y de sujecién de las mu-
jeres mediante el contrato de matrimonio. La primacia del va-
réon va acompafiada de la necesidad de que Sofia aprenda a
padecer y a soportar la injusticia y los agravios del marido:
«Formada para obedecer a un ser tan imperfecto como el
hombre. con frecuencia tan lleno de vicios y siempre tan
lleno de defectos, debe aprender con anticipacién a sufrir in-
cluso la injusticia y a soportar las sinrazones de un marido sin
quejarse» (3). El estado de naturaleza masculino se consti-
tuird en soporte del espacio publico y el femenino en funda-
mento del privado. Las diferencias sociales entre varones y
mujeres se deben a sus distintas formas de subjetividad que a
su vez estan ancladas en diferencias sexuales. Emilio ha de
recibir una educacién para la autonomia moral y Sofia una
educacién orientada a la dependencia y la sujecién a Emilio.
La diferencia entre Emilio y Sofia es la diferencia entre liber-
tad y sujecion.

(3) Rousseau, Emilio o la educacion, Bruguera, 1979, pag. 516.
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Es a la también ilustrada Mary Wollstonecraft a quien corres-
ponde la critica de los planteamientos roussonianos en su libro
Vindicacién de los derechos de la mujer que serviria de guia
para el feminismo posterior. Asi para la autora inglesa, Sofia
no representa a las mujeres, antes bien es un ideal de mujer que
habita en el imaginario masculino. Es un artificio producto de
una educacién que consiste en hacer dependientes a las muje-
res y de ahi la mentalidad miségina concluye que esa depen-
dencia es natural. Mary Wollstonecraft toma el propio concepto
roussoniano del estado de naturaleza para desmontar las tesis
misdginas de Rousseau: si la igualdad es el rasgo fundamental
del estado de naturaleza ;por qué las mujeres deben estar so-
cialmente sometidas al varén? Si ambos sexos tienen los mis-
mos derechos naturales, ambos S€X0s deberan tener los mismos

derechos sociales.

El siglo XIX lejos de separarse de 10s planteamientos roussonia-
nos, aunque los critique en sus aspectos contractualistas, redefinira
el sistema patriarcal de Rousseau en cuanto al ideal de familia y el
ideal de feminidad. Si con Rousseau la domesticidad y feminidad
son el ambito presocial, en el siglo XIX la domesticidad y femini-
dad son naturaleza biolégica muy lejos de la civilidad e individua-
lidad que consisten en la doma de lo natural y son propios solo de

los varones. Para Hegel, por ejemplo, las mujeres pertenecen a la
familia, estdn fuera de la ciudadania y de los intereses universales.

Tampoco tienen individualidad: son la madre, la hermana, la es-
posa, la hija. Los varones han de vivir para el Estado; las mujeres,
para la familia. Para Shopenhauer, la division entre los sexos es na-
tural Los sexos son modos de existencia perfectamente diversos y

‘divergentes. El sexo masculino €s reflexivo y el femenino es inme-

diato. Todas las mujeres deben ser seres de harén, y en esto las cul-
turas orientales se han mostrado més sabias que Europa. Las muje-
res no deben tener derechos y deben ser educadas en la sumision.
De no hacerlo asi, se las hace infelices colectivamente.

Esta es la linea de pensamiento contra la que tienen que luchar
las mujeres defensoras de la igualdad de los sexos, pero la rup-
tura de esta linea discursiva sélo sera posible st la vindicacién de
igualdad encuentra el apoyo de una profunda reforma legal.

Tres

«Decidimos: Que todas las leyes que impidan que la mujer
ocupe en la sociedad la posicién que su conciencia le dicte, o
que la sitiien en una posicion inferior a la del hombre, son con-
trarias al gran precepto de la naturaleza y, por lo tanto, no tie-
nen ni fuerza ni autoridad.»
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é&fs& El mgﬂ;ﬁfﬂﬂ Tres son los ejes sobre los que se sustenta este punto, la edu-
e deneca tals cacion, el matrimonio y el trabajo.

Educacion

En la mayoria de los paises, la reivindicacion pedagogica pre-
cede a todas las otras vindicaciones feministas. El feminismo
organizado exigi6 un cambio de legislacién que permitiera el
acceso de las mujeres a la educacién y a una educacion supe-
rior. Hasta estas firmes peticiones, lo que debia ser sujeto de
educacion para las nifias se movia en los estrechos limites que
el pedagogo Rousseau habia impuesto. En Emilio, Rousseau
afirmé que los varones son por naturaleza activos y fuertes, y
las mujeres pasivas y débiles. De acuerdo con esto, la crianza
de Sofia debia de estar mas protegida, con €nfasis en el cultivo
de la delicadeza y una buena preparacion en la costura y tapice-
ria, preferiblemente en un convento, donde puede mantenerse la
inocencia. También mantenia que las nifias necesitaban la reli-
gién més que los nifios. Sin embargo, Sofia no necesita una
educacién extensa, sino sélo la imprescindible para «vivir con-
venientemente»; cualquier sofisticacién intelectual mas pro-
funda se le puede proporcionar después del matrimonio, con
Emilio como tutor. El matrimonio y la maternidad son el des-
tino de las j6venes.

A comienzos del siglo XIX muchas familias burguesas se-
guian los dictados roussonianos y el precepto de Samuel John-
son, —es «preferible ver una buena comida sobre la mesa a oir
a la esposa hablar en griego»—, actitud que por ejemplo se ve-
ria reforzada en la sociedad inglesa cuando la ley clasificaba a
las mujeres con los nifios pequeios, los idiotas y los lunéticos
no aptos para la educacién ya que «topan con incapacidades na-
turales» y, por tanto, eran incapaces de «mostrar una sana dis-
crecion» o bien «se encuentran en tal medida influidas por otros
que no pueden tener voluntad propia».

La educacién de las mujeres se toma como un barniz que no
pase del nivel de instruccién necesario para el cuidado del ho-
gar y de los hijos. De alguna manera el papel civilizador de las
mujeres, lo que éstas deben aprender, queda contenido en los
versos de Tennyson:

El hombre, en el campo de batalla, y la mujer, en el hogar
el hombre, con la espada, y la mujer, con la aguja,

el hombre, con la cabeza, y la mujer, con corazon;

el hombre, a gobernar, y la mujer, a obedecer;

de no ser asi, reina la confusion.
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Sin embargo, serd el propio papel educador y de crianza de Alicia Miyares
los nifios el argumento esgrimido por parte de las feministas
para exigir el acceso a grados superiores de la ensenanza. El
feminismo organizado entiende que no sélo se inviste 2 las
mujeres de un papel civilizador y a ellas se les asigna la edu-
cacién de los hijos, sino que comprende también que el acceso
a la independencia econémica pasa por la adquisicidn y el re-
conocimiento de conocimientos profesionales. En la primera
mitad del siglo XIX, se enfoca la educacién en relacién con la
funcién social de la mujer, subrayando su utilidad para el de-
sempeiio de la funcién de ama de casa 'y madre, siempre y
cuando se respete el ideal de subordinacion. En la segunda mi-
tad del siglo, la educacién superior de las jovenes y el acceso
a la universidad, lo mismo que la formacion profesional, se
convierten poco a poco en caballo de batalla. Las mujeres no
aspiran a que el Estado escuche sus demandas. Por el contra-
rio, fundan instituciones privadas por iniciativa propia y con
curricula propios. Todo ocurre como si, en el proyecto de la
sociedad burguesa, la omisién de una condicidn politica y eco-
némica para la mujer sélo dejara a las feministas un unico do-
minio en el que pudieran tomarse la revancha: el campo de la
educacién. De esta manera explotan el poder que les es confe-
rido por «naturaleza» y convierten la educacion en su primer

trabajo profesional.

Segin transcurre el siglo XIX, tanto en Inglaterra como en
América la manera mas adecuada de abaratar el sistema publico
de instruccién fue contratando a maestras en vez de a maestros;
se facilité asf a las mujeres una educacion mas completa con el

fin de confiarles las escuelas.

Matrimonio

La critica feminista apunta también a la dependencia con-
yugal. El matrimonio suponia para la mujer una «muerte ci-
vil»: la mujer casada no estaba autorizada a controlar sus in-
gresos, ni a elegir su domicilio, ni a administrar los bienes
que le pertenecian legalmente, ni a firmar documentos, ni a
prestar testimonio. El esposo poseia tanto la persona como
los servicios de 1a mujer y podia arrendarla al patrono que se
le antojase y embolsarse las ganancias. En su calidad de ca-
beza de familia, el marido era dueiio absoluto de la mujer y
de los hijos. El matrimonio suponia una trampa para la mu-
jer. E1 dominio absoluto del marido tenia como fuente con-
servar los roles tradicionales de dependencia de las mujeres.
En los paises de tradicién judeocristiana, la interpretacion
del Génesis que concedia la primacia al varén sobre la mujer
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en cuanto a la creacién y la culpabilidad de la mujer en el
pecado original, sirvi6 de abono para resaltar el deber de
obediencia de las mujeres. Napoleén Bonaparte solia expre-
sar que en el momento de realizarse el matrimonio era nece-
saria una lectura publica del texto del Génesis porque era im-
portante que en un siglo en el que las mujeres «olvidan el
sentimiento de su inferioridad, se les recuerde con franqueza
la sumisién que deben al hombre que se convertira en el ar-
bitro de su destino». Amén del deber de obediencia, las mu-
jeres al entrar en el matrimonio tienen sobre si también el
deber de reproduccidn, lo que autoriza al marido a hacer uso
de la violencia, en los limites trazados por la «naturaleza»,
siempre que no se trate de actos contrarios al fin legitimo del
matrimonio. Por tanto, no puede hablarse de violencia carnal
cuando el marido fuerza a la propia mujer a tener relaciones
sexuales.

Por otra parte, para el derecho, la mujer sin marido carece de
interés. Si es menor, depende del padre. Si no se casa, sera una
mujer juridica y civilmente capaz, pero socialmente marginada.
Una mujer solitaria.

El trabajo

Lo que caracterizaba la vida de las mujeres trabajadoras
del siglo XIX era la naturaleza inseparable de las funciones
familiares y del trabajo. Asi los agricultores necesitaban a
sus esposas para cultivar la tierra, pero también para cocinar
y procrear; los artesanos y pequefios tenderos las necesita-
ban para la buena marcha de sus negocios, pero también
para cocinar y procrear. El trabajo que los varones realiza-
ban era «la produccién» con mayudsculas, el realizado por
las mujeres en la medida que combinaba el hogar y la pro-
duccién externa era una «aportacion» al hogar. Las mujeres
estaban asi fuera de la historia de las relaciones laborales

del siglo XIX.

La creciente industrializacion del siglo XIX modifico la
ocupacién tradicional de las mujeres, €l tejido a mano, las la-
bores de punto, etcétera, de tal manera que la mayor parte de
la industria doméstica se convirtié en un trabajo mal pagado
que las mujeres podian realizar en un desvan o en un patio
frasero.

La industrializacion también significO una abierta separa-

ci6n del hogar y del lugar de trabajo € implicé un modelo de
division sexual-econémico en el que al varon era a quien co-

144



rrespondia «ganar el pan», mientras que el trabajo de las mu- Alicia Miyares
jeres era considerado como suplementario y ello reforzaba la
conviccién tradicional de que el trabajo femenino era infe-
rior y mal pagado. Se le podia pagar menos puesto que no
era a las mujeres a quienes correspondia ganar el sustento fa-
miliar. Por otra parte se extendia la imagen de que el buen
marido era por definicién aquel capaz de ingresar un buen
salario. El hecho de que la esposa no tuviera que trabajar era
la prueba de que la familia no se hallaba en una situacion
econémica misera. Todo contribuia, pues, a mantener a las
mujeres casadas en situacion de dependencia. Situacion de
dependencia que se extendia a las mujeres solteras, pues su
solteria era vista como un momento de espera hasta encon-
trar marido y sus necesidades eran consideradas en grado
cero, nulas.

Sin embargo, avanzado el periodo industrial la economia
del capitalismo estimulo la contratacion de mujeres trabaja-
doras al ser una mano de obra mas barata y mas facil de inti-
midar. Tanto en Inglaterra como en América las mujeres te-
nfan que soportar, en todos los ramos, jornadas mas largas,
tareas m4s pesadas y condiciones de trabajo mas nocivas que
el varén, a cambio de una retribucion inferior a éste. Las mu-
jeres no sdlo tenian que luchar contra su patrén econémico,
que las mantenia en trabajos inhumanos, sino también con
los propios sindicatos, formados en su mayor parte por varo-
nes que veian a las mujeres como competidoras peor remune-

radas.

Asi, las feministas américanas denuncian la situacion de
dependencia absoluta de las mujeres, su imposibilidad de
acceso a ensefianzas superiores y la precariedad en el tra-
bajo, pero se dan cuenta que esta situacion responde a un or-
den moral y de costumbres que necesariamente hay que in-
Vertir.

Cuatro

«Decidimos: Que puesto que el hombre pretende ser superior
intelectualmente y admite que la mujer lo es moralmente, es
preeminente deber suyo animarla a que hable y predique en to-
das las reuniones religiosas.»

Mary Wollstonecraft afirmaba que era una farsa llamar vir-
tuoso a un ser cuyas virtudes no resultaban del ejercicio de
su propia razén. De ahi que dedujera que la supuesta virtud
de las mujeres no era mas que un disfraz impuesto por la
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mentalidad miségina para mantenerlas subyugadas. De idén-
tica manera, las firmantes de la Declaracion de Seneca Falls
van en contra de esta idea de moralidad que, en Gltimo ex-
tremo, tiene como misién alejar a las mujeres de los espacios
piiblicos. El autor que describié con mayor lujo de detalles
en qué consiste la moralidad de las mujeres americanas fue
Tocqueville. Este autor veia en la democracia el gobierno del
futuro. Consideraba que la influencia de la democracia haria
menos ruda la costumbre, la dulcificaria. Tocqueville dedica
dos tomos a explicar la democracia en América, y es sinto-
matico que las mujeres sOlo aparezcan expresamente anun-
ciadas en un breve capitulo que se titula «Influencia de la de-
mocracia sobre las costumbres». Las costumbres las
representan las mujeres. Para Tocqueville, la igualdad de
condiciones si bien no origina la corrupcion de las costum-
bres, la puede dejar surgir: «No es la igualdad de condicio-
nes la que hace a los hombres inmorales e irreligiosos. Pero
cuando los hombres son inmorales e irreligiosos a la par que
iguales, los efectos de la inmoralidad y de la irreligion salen
ficilmente a la luz, porque los hombres tienen poca accién
unos sobre otros y no existe clase alguna que pueda encar-
garse de mantener el orden en la sociedad» (4). Por lo tanto
si los hombres igualados pueden ser vencidos por la inmora-
lidad, alguien debe conservar la fuente de la moralidad, y es-
tas son las mujeres.

En la sociedad libre e igualitaria es la mujer la que sostiene la
moralidad. La manera en que lo argumenta es de sobra cono-
cida: no se puede hacer del hombre y la mujer seres semejantes.
La igualdad consiste no en obligar «a hacer las mismas cosas a
seres diferentes, sino en conseguir que cada uno de ellos desem-
pefie su tarea lo mejor posible» (5). La tarea femenina no con-
siste en conducir los asuntos extramatrimoniales, ni en dirigir
negocios, ni en entrar en la esfera politica. Su tarea es mantener
el buen orden de las costumbres y la moral, velar por la familia,
no poner en cuestion que el jefe natural del matrimonio es el
hombre. Segiin Tocqueville, la independencia en la que han sido
educadas las mujeres americanas las lleva a aceptar el sacrificio
sin quejas:

«Puede decirse que es el uso de la independencia lo que le ha
dado fuerzas para sufrir sin resistencias ni quejas el sacrificio
cuando llega la hora de imponérselo.

(4) Tocqueville, La democracia en América, Tomo II, Alianza, 1980,
pag. 285.

(5) Tocqueville, op. cit. Tomo II, pag. 180.
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»Por otra parte, la americana no cae nunca en los lazos del Alicia Miyares
matrimonio como en una trampa tendida a su ingenuidad y a su
ignorancia. Se le ha hecho saber de antemano lo que se espera
de ella, y se somete al yugo voluntaria y libremente. Soporta
valerosamente su nueva condicién, porque es ella misma quien
la elige» (6).

Su sacrificio voluntario asegura el orden y el bien para la fa-
milia. La tinica tacha que ve Tocqueville es que la fuerza de vo-
luntad de las mujeres, el hecho de que ellas representen la con-
servacion de las costumbres y la moral, hace que pierdan su
encanto femenino. La democratizacién hace que las mujeres
sean mds frias y honestas, en lugar de esposas tiernas y amables
(7). Pero este caracter de la «nueva mujer» €s la Unica garantia
para que no reine la inmoralidad. Concluye Tocqueville que la
fuerza y prosperidad del pueblo americano son atribuibles a la

superioridad de las mujeres.

Y es esta superioridad moral de las mujeres la que las con-
duce a su sujecién al varén. A la lista de firmes exponentes
de esta teorfa, cuyo méaximo paladin fue Rousseau, debemos
unir, para el caso de las europeas, a la Iglesia catélica. Para
la Iglesia catélica, la ley natural consiste en la participacion
de la criatura racional en el orden divino del universo. Esta
ley natural no viene expresada en derechos, como lo entiende
la concepcién iusnaturalista ilustrada, sino en deberes. Lo
que las mujeres son y cuales son sus deberes es fundamental
para asegurar este orden divino. En 1854 el Papa Pio IX de-
clara que la Madre de Dios es la tinica criatura que ha sido
preservada del pecado original. La Bula, Ineffabilis Deus,
proclamaba que era un dogma la Inmaculada Concepcién de
la Virgen Maria. La Virgen era, asi, el ser creado méas per-
fecto después de Jesucristo. «Durante su vida estuvo comple-
tamente libre de concupiscencia, del “estimulo del pecado”,
y por lo tanto descargada de todo deseo pecaminoso. Super6
a los dngeles en pureza, aunque no €n inteligencia. Dios la
habia elegido como su amada hija desde el principio del
tiempo y la habia prcdestinada como madre de su hijo unigé-
nito» (8).

De ahi el modelo a imitar por todas las mujeres es seguir
una vida intachable dedicada a la maternidad. Esta «madre

(6) Tocqueville, op. cit. Tomo II, pag. 172,
(7) Tocqueville, op. cit. Tomo II, pag. 171.

(8) Marina Warner, Tu sola entre las mujeres, Taurus, Madrid, 1991, pag. 309.
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nueva» tiene como misién en la tierra fortalecer en sus hijos
y en los hombres las virtudes sociales e individuales. El
mundo es un «valle de ldgrimas», en especial para las muje-
res, pero en ese sacrificio, sumision y abnegacién, las muje-
res encuentran su santidad. La mujer ha de «ser otro, para
otro, a través de otro», asi es como contribuye al orden di-
vino. Las mujeres son sagradas y el sagrado deber de las mu-
jeres debe acallar sus derechos. Frente a esta vision del
mundo, Stanton afirmaria: «El desarrollo de uno mismo €s
un deber mas sagrado que el autosacrifico». Por lo tanto uno
de los mitos a los que se han de enfrentrar las feministas del
siglo XIX es el mito de la mujer sagrada y los dos aspectos
simbolicos a los que da origen: la mujer dngel, la mujer de-
monio. La influencia de las mujeres ha de permanecer en el
terreno de lo 1gnoto.

Segin avanzaba el siglo XIX, los discursos cientificos
también avalarian la hipétesis de una mayor moralidad pero
menor inteligencia de las mujeres. Lo que las condenaba a
espacios distintos al de la creatividad o actividad publica. La
teoria de la evolucién, por ejemplo, poco favorecedora a una
teoria igualitaria por primar la lucha por la supervivencia y
la seleccién natural, dio l16gicamente, en su interpretacion de
la seleccién con relacién al sexo, en una teoria que funda-
mentaba de manera bioldgica y cientifica las profundas dife-
rencias y desigualdades entre hombres y mujeres. De la teo-
ria de Darwin aplicada al sexo resultaba un nuevo hombre
inteligente y dominante, muy del gusto burgués, que hacia
mis respetable el concepto de «individuo» que el de «ciuda-
dano»:

«La mujer parece diferir del hombre en su condicion men-
tal, principalmente en su mayor ternura y menor egoismo
(...) La mujer, siguiendo sus instintos maternales, despliega
estas cualidades con sus hijos en un grado eminente; por
consiguiente, es verosimil que pueda extenderlos a sus seme-
jantes. El1 hombre es el rival de otros hombres: gusta de la
competencia y se inclina a la ambicion, la que con sobrada
facilidad se convierte en egoismo. Estas ultimas cualidades
parecen constituir la misera herencia natural. Estd general-
mente admitido que en la mujer las facultades de intuicion,
de rapida percepcién y quiza también de imitacion, son mu-
cho més vivas que en el hombre; mas algunas de estas facul-
tades. al menos, son propias y caracteristicas de las razas in-
feriores, y por tanto corresponden a un estado de cultura
pasado.

»La principal distincion en las facultades intelectuales de los
dos sexos se manifiesta en que el hombre llega en todo lo que
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acomete a punto mds alto que la mujer, asi se trate de cosas en Alicia Miyares
que se requiera pensamiento profundo, o razon, imaginacion o
simplemente el uso de los sentidos y de las manos» (9).

Darwin desplegd sus recursos evolucionistas para amaiiar la
imagen de una mujer a la vez inferior y moralmente mejor, si-
guiendo las lineas trazadas por Rousseau; pero cn toda su argu-
mentacion se evidencia la autosatisfaccion del burgués que pide
disculpas por el comportamiento del vardn, por su egoismo y
desmedida ambicién, que sin embargo resultan ser los valores
necesarios para la evolucién de la especie, para el progreso de
la civilizacion.

Gracias a la rivalidad entre los hombres, donde se aseguraba
el éxito de los mas aptos y capaces, el europeo blanco, en una
época de imperialismo, «pudo sentirse superior a las razas retra-
sadas: el hombre de negocios de la clase media pudo sentirse
més capaz que los obreros a quienes explotaba» (10). Y asi fue
tomando cuerpo el concepto de individuo en relacion con el po-
der. El individuo que emerge de la lucha por la supervivencia es
aquel que tiene poder y gracias a su poder, domina. Es logico
pensar que esta teoria fue muy del gusto de las clases privilegia-
das, pero también de las menos privilegiadas. Los varones pri-
vilegiados dominarén la estera piblica, dominaran la politica y
dominaran a sus mujeres, que serdn las més hermosas y sanas.
Los varones menos privilegiados por 1o menos dominaran a sus
mujeres y tendrdn a su vez su pequeiia cota de poder. La otra
mitad de la humanidad, las mujeres, no son individuos, pues no
tienen poder. El naturalismo biolégico es el gran argumento
para legitimar cualquier desigualdad. Como Mill puso de mani-
fiesto, se sustituy6 la deificacion de la razén por la del instinto.
La formulacién era muy sencilla: instinto igual a fuerza, fuerza
igual a poder. Y es contra esta imagen de fuerza y de egoismo
varonil contra la que las feministas américanas acuerdan el si-

guiente punto.

Cinco

«Decidimos: Que la misma proporcion de virtud, delicadeza y
refinamiento en el comportamiento que se exige a la mujer en la
sociedad. sea exigida al hombre, y las mismas infracciones sean
juzgadas con igual severidad, tanto en el hombre como en la

mujer.»

(9) Darwin, Ch., El origen del hombre, EDAF, pag. 473.

(10) Eva Figes, Actitudes patriarcales, Alianza, 1972, pag. 120.

149

A il -
wiilll =% = - I T 5y A o
AInisterio de ultura 2u



.l .
| ¥ 2
Higl=1t=2nle

- ™
s

1848: El manifiesto
de Seneca Falls

Cultura 2011

Los «buenos sentimientos» del varén burgués honesto quedan
reflejados del modo siguiente «no mostrarse brusco, ni envi-
dioso, ni colérico, ni susceptible (...) defectos incompatibles
con su bondad natural» (11); de esta manera refleja la literatura
lo que era imagen humana y asi lo hace Tolstoi en su novela
Ana Karenina. Ahora bien, estos buenos sentimientos, para que
sean operativos dentro de la dindmica social, han de pasar ine-
vitablemente por las instituciones y las costumbres. El camino
obligado por lo que podemos llamar las fuentes de la legitimi-
dad dotara a aquéllos de una concepcion sobrehumana, la buena
conciencia. O sea, una suerte de seguridad de que los sentimien-
tos de los que se hacen portadores los varones son de conve-
niencia social. El rasgo del burgués honesto es su duplicidad,
una bien tejida méscara social: los varones hacen gala de una
voluntad dominadora e hipécrita que, con su apelacion cons-
tante a los buenos sentimientos, silencian la miseria social de
una sociedad convulsionada por una rdpida industrializacion,
amén de retener e impedir los discursos igualitarios. Se puede
decir que bajo la bondad natural del «var6n honesto» se es-
conde el prejuicio desalmado hacia las clases inferiores, que
tras la mascara de afabilidad surge la carnal brutalidad del trato
a la esposa: lo mismo que canallla y tirano en el hogar se nos
presenta en publico como un hipdcrita hombre de honor. Hay un
espacio en donde el varén podia mostrar la falta de armonia en-
tre lo que proclamaba como bueno y lo que queria como ma-
quina deseante sin verse expuesto a la reprobacion social: ese
espacio es el hogar. De esta manera, el varén concibe la casa fa-
miliar y a la propia esposa como el reposo del guerrero. Sus co-
rrerias son justificadas, bien por atribuciones fisicas, como su
imperdurable juventud frente a la temprana vejez de la esposa,
bien por la espiritualidad de llevar «en si los restos de un poeta»
y como tal verse en el «deber» de cumplimentar a la belleza
manifiesta.

«E] tiempo todo lo resuelve» es el salmo que se le escapa al
burgués honesto cuando es pillado en su lozana madurez o re-
convenido por sus desmesurados sentimientos esteticos. Es el
salmo que arreglard la crisis iniciada en su hogar, pues la con-
veniencia social no pondra en entredicho al esteta maduro, sino
que intentara acallar las quejas de la esposa.

En este sentido es interesante el papel que otorga la novelis-
tica del siglo XIX al burgués honesto que ocupa su tiempo en
semejantes lides; siempre se presenta al personaje como se-
cundario, como si fuera —como de hecho era— un lugar co-

(11) Tolstoi, Anna Karenina, C4tedra, Madrid, 1986, pag. 71.
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mun que no fuera a despertar el mayor interés de los lectores. Alicia Miyares
Es de nuevo este discurso, el novelado, el que resulta ser el
mas fiel reflejo de la época. El hecho de que los protagonistas
de las grandes novelas del siglo pasado fueran mujeres no re-
presenta un sintoma de que se intenta el quebradizo camino de
la igualdad; antes bien, los personajes femeninos son mas ri-
cos en el sentido de que hacen gala de unas pasiones inconve-
nientes para el sexo que representan. Detrds de este protago-
nismo estaba el interés morboso y moralizante del cémo 1ba a
acabar aquella historia. Oigamos sino a Emma Bovary: «Un
hombre, al menos, es libre; puede recorrer las pasiones y los
paises, atravesar obstaculos, gustar los placeres mas lejanos.
Pero a una mujer esto le estd continuamente vedado. Fuerte y
flexible a la vez, tiene en contra de si las molicies de la carne
con las dependencias de la ley. Su voluntad, como el velo de
su sombrero sujeto a un cordon, palpita a todos los vientos;
siempre hay algin deseo que arrastra, pero alguna convenien-
cia social que retiene».

Se podria interpretar optimistamente este pasaje si no fuera
porque a la protagonista y a todas las demds, Anna Karennina,
Ana Ozores, Gervaise, Nana, etcétera, s6lo les espera como fi-
nal de sus pasiones la muerte mas ignominiosa y la vergiienza
social més absoluta. «El tiempo todo lo resuelve» es un lema
que para ellas no sirve, s6lo les queda el arsénico, la via del
tren, un sapo viscoso, un nicho en las escaleras de una casa des-
vencijada, o la belleza picada de viruela. No hay una conjura de
la sociedad que guarde sus pasiones en el silencio, solamente
esta la ley moral del «var6n honesto» que castiga los buenos
sentimientos incumplidos. En dltimo extremo un angel de ace-
radas cuerdas que comenzaba a ser enjuiciado por el movi-

miento de emancipacién de las mujeres.

Seis

«Decidimos: Que la acusacion de falta de delicadeza y de de-
coro con que tanta frecuencia se inculpa a la mujer cuando di-
rige la palabra en publico, proviene, y con muy mala intencidn,
de los que con su asistencia fomentan su aparicion en los esce-
narios. en los conciertos y en 1os CIrcos.»

A lo largo del siglo XIX, para la moral burguesa las mujeres
que tomaban la palabra en piblico solian ser las cortesanas, las
viudas de vida alegre, las maduras ricas que flirteaban con los
jovencitos; pero segun avanza el siglo la inconstancia femenina
también qued6 probada por los experimentos pseudocientificos.
De alguna manera la ciencia mostré que la aparicién puablica de
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las mujeres en los escenarios y sus alocuciones procedian de la
inspiracién histérica, muy contrarias a los discursos varoniles
anclados en la racionalidad. Durante el siglo XIX tres corrientes
pretendidamente cientificas avalarian esta hipétesis: el mesme-
rismo o creencia en que puede manipularse un fluido que im-
pregna el universo y curar asi ciertas enfermedades; la frenolo-
gia o creencia en que las protuberancias del craneo
corresponden a partes muy desarrolladas del cerebro, que expre-
san a su vez el desarrollo de sendas facultades mentales; y el es-
piritismo o creencia en que hay otro plano de existencia aparte
del de los fenémenos materiales y que puede conocerse me-
diante determinadas experiencias y practicas ocultistas. Estas
tres creencias estdn relacionadas histéricamente. En combina-
ciones diversas, aparecen en la psicologia popular del siglo XIX
en toda clase de técnicas para ayudarse a si mismo y tienen
como protagonistas especiales a las mujeres. Se suponia que
dada la naturaleza de las mujeres era mas facil que €stas entra-
ran en trance que los varones y que fueran mas dociles a la 1m-
posicién de manos propia del mesmerismo. Asi lo recoge Henry
James en su novela Las Bostonianas: €l padre de la joven prota-
gonista es quien pose los conocimientos y es a él a quien com-
pete traspasarselos a su hija mediante la imposicion de manos.
Por boca de la joven hablari la inspiracion y por lo tanto el ridi-
culo cuando de lo que se quiere hablar es de cosas serias como
la vindicacién de derechos de las mujeres. Fueron comunes €n
el siglo XIX estas reuniones que tenian por protagonistas a las
mujeres. De la misma manera, el ocultismo jugaba con la idea
de 1a mayor credulidad de la conciencia femenina, lo que con-
vertia a las mujeres en seres mas propicios para el reconoci-
miento de una presencia espiritual. La frenologia se convirtid en
Estados Unidos en una de esas disciplinas que con base cienti-
fica se tradujo en una incesante actividad circense, donde publi-
camente se hacfa referencia a las cualidades de los que se deja-
ban someter a examen. Conseguir que el objeto de
experimentacion frenolégica fuera una mujer en vez de un va-
rén era la mejor garantia para asegurar el regocijo del publico,
pues siempre generaban més morbo las posibles cualidades
ocultas de una mujer que las de un varon.

Siete

«Decidimos: Que la mujer se ha mantenido satisfecha durante
demasiado tiempo dentro de unos limites determinados que
unas costumbres corrompidas y una tergiversada interpretacion
de las Sagradas Escrituras han sefialado para ella, y que ya €s
hora de que se mueva en el medio mas amplio que el Creador le
ha asignado.»
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Este punto de la declaracion culminaria en 1895 con la pu- Alicia Miyares
blicacién por parte de Elizabeth Cady Stanton de La Biblia
de la mujer, en la cual participaron con comentarios € inter-
pretaciones muchas de las mujeres firmantes de la Declara-
cién de 1848. Las autoras de La Biblia de la mujer dan por
buena la figura moral de Jesis como hombre, en la misma
clave de interpretacién que la expuesta por Renan o Tolsto:.
Jesis se convierte en inspiracion, esperanzay salvacién y la
senda que é1 ha abierto bien puede ser seguida por otros. Sin
embargo, el don moral no es ajeno a la situacion social y asi
todas las intérpretes de la Biblia coinciden en afirmar que los
tipos femeninos que aparecen, sobre todo, en el Viejo Testa-
mento no son ningun ejemplo de heroicidad. La mayoria de
las mujeres biblicas son mujeres anénimas —«madres de...»,
«hijas de...»—. Las esposas de los patriarcas suelen ser men-
tirosas y una, ademds, cleptémana, lo que demuestra que las
virtudes cardinales raramente se encuentran en las clases
oprimidas. En la Biblia no se¢ habla de las mujeres en calidad
de seres humanos, sino de bienes. De nada sirve la revolu-
cién moral de Jesis si no alcanza a las mujeres; mientras se
enseiie el sometimiento s6lo hallaremos caos en el mundo de
la moral. Tanto en el Nuevo como en el Viejo Testamento,
afirman las sufragistas, no se aprecia ninguna estima por el
sexo femenino. De hecho, en el Nuevo Testamento la situa-
cién de inferioridad de las mujeres esta expuesta mas clara-
mente por los apéstoles que por los profetas y los patriarcas.

Se debe poner en cuestion, por lo tanto, el precepto de obe-
diencia a unos mandatos religiosos estrictamente masculinos

que colocan al sexo femenino en desventaja en todas las si-
tuaciones de la vida.

Ias autoras de La Biblia de la mujer, en consonancia con la
psicologia pragmatista americana de William James, abogan
por un tipo de creencia que conduzca a la accién. El objetivo
de la creencia religiosa ha de ser el de ensalzar la voluntad y la
responsabilidad de los individuos y no su negacion. El pragma-
tismo, o la idea de que las creencias siempre se manifiestan en
alguna conducta mas o menos exitosa, es una de las claves para
interpretar la Biblia. Creencia y accién aplicadas a pasajes o
pardbolas de la Biblia cambian la interpretacion tradicional y
estereotipada por una imagen mds viva y comprometida con la
realidad. Es el caso de la pardbola de «las diez virgenes» en
Mateo XXV. Canénicamente se ha asimilado esta parabola al
juicio final, donde las virgenes necias son los pecadores y las
virgenes sabias, los santos. Esta interpretacion, segin Elizabeth
Cady, resulta bastante forzada porque en realidad hace referen-
cia a como deben vivir las mujeres sus creencias. Las virgenes
sabias son aquellas mujeres que no desprecian sus talentos, ca-
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webeneeq il dole 1os talones al varén en todos los terrenos del pensamiento.
Las virgenes necias son las mujeres sin vida propia, que des-
cuidan sus talentos y capacidades para ponerse al servicio de
otro, qued4andose, pues, en la soledad de la ignorancia. Sin em-
bargo, el gran cortejo hacia el templo del conocimiento 1ni-
ciado por las virgenes sabias debia de enfrentarse con la maldi-
cién biblica a Eva por haber pretendido ésta, precisamente, el
conocimiento.

Hacia tu marido ird tu deseo, y él te dominard

El Génesis se ha convertido para la interpretacion mascu-
lina y miségina en la sustancia de la Biblia entera. En este -
bro quedan descritas para la tradicién y la costumbre de toda
la historia del cristianismo la naturaleza del varén y la mujer.
Los varones han sobado con delectacion y expuesto con VOZ
tronante ciertos versiculos del Libro para mostrar la posicion
de subordinacién de todo el universo femenino, desde las
hembras de las especies animales hasta las hembras de la es-
pecie humana. En vez de basarse en las verdades biblicas, los
varones han hojeado las paginas de los textos sacros para
buscar ejemplos en los que apoyar el error y los abusos exis-
tentes en la sociedad. El Génesis, si bien mito de creacion,
fue tomado literalmente como expresion de la ley natural que
rige el universo. El valor permanente de Dios y su creacion
se halla muy por encima de los derechos naturales de los in-
dividuos. El reconocimiento de la individualidad no puede
poner en quiebra este orden del mundo. En el siglo XIX se
llegé a una gloriosa sintesis: el reconocimiento de derechos
para los varones es una consecuencia mas del orden de la
creacién; por el contrario, cualquier reconocimiento de dere-
chos para las mujeres atenta contra el orden excelso de la
creacion.

A lo largo del siglo pasado, la maldicién biblica que comenzo
a pesar sobre Eva al ser expulsada del Paraiso fue amplificada
en los piilpitos, (denominados «la torre del cobarde»), en la ver-
si6n propia del «romanticismo religioso»: el drama, el hero-
{smo, el sacrificio, la sangre derramada. El drama de la especie
humana es que la curiosidad de una mujer desbarata la existen-
cia «edénica»; la dimensién heroica se encuentra en que, pese a
la fatiga por la expulsién del Paraiso, Adan fue capaz de poblar
la tierra y buscar el sustento; el sacrificio es el tributo a pagar
por la curiosidad, las mujeres parirdn con dolor y quedaran so-
metidas al esposo; la sangre derramada es la del inocente des-
cendiente Abel, pero, en definitiva, un rayo de esperanza para
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las virtudes ya que pueden brotar incluso en la unién desigual
entre un héroe y una pecadora. El «romanticismo religioso» re-
curre al poder del verbo y los sermones se transforman en géne-
ros literarios con maestria suficiente para convencer y entusias-

mar.

Asi pues, frente a tales visiones celestiales y condenaciones
infernales, cabe oponer los argumentos positivistas, los pro-
pios de la razén y de la ciencia. También cabe oponer a los
pasajes biblicos de subordinacion aquellos otros en los que se
hace explicita la idea de igualdad entre los sexos: «Creo,
pues, Dios al ser humano a imagen suya. A imagen de Dios le
cre6, macho y hembra los creé» (12). Sin ninguna restriccion
los cre6 iguales para dominar la tierra, pero no para qué uno
de los dos sexos dominara sobre el otro. Por esta razon, la
Trinidad, contrariamente a la creencia general, se compone de
Padre, Madre e Hijo celestiales: «El primer paso en la eleva-
cién de la mujer a su verdadera posicién cOmo un factor igual
en el progreso humano es el cultivo del sentimiento religioso
en torno a su dignidad e igualdad, el reconocimiento por parte
de la nueva generacién de una Madre celestial ideal a la que
deberian dirigirse sus oraciones del mismo modo que al Pa-

dre» (13).

Como dos son las versiones de la creaciéon y ambas no pue-
den ser verdaderas, necesariamente hay que elegir la mejor,
aquella que no suponga vejacion alguna para las mujeres. Asi,
las intérpretes de la Biblia optan, ante los dos relatos de la cre-
acién descritos en el Génesis, por la version elohistica, segun
la cual Dios creé a la especie humana el quinto dia. Desechan,
por el contrario, 1a version Yahveistica, segun la cual Dios cred
el tercer dia al varén y el sexto a la mujer. Consideran que la
interpretacién dada a este mito ha justificado a lo largo de la
historia del cristianismo la pretendida subordinacion de las mu-
jeres a los varones: «La segunda historia fue manipulada por
algiin judio en un intento de dar “autoridad celestial” a la exi-
gencia de que la mujer obedeciera al hombre con el que se

casa» (14).

Al hacerse fuerte la segunda version se responsabiliza de la
«caida del hombre» a la mujer. Se culpa a Eva de los males
de la especie humana. A Lillie Devereux Blake le resulta

(12) Gen. 1, 27.
(13) Comentario de Elizabeth Cady Stanton al Génesis.

(14) Comentario de Ellen Batelle Dietrick al capitulo dos del Génesis.
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asombroso que los hombres pretendieran alguna vez que el
dogma de la inferioridad de la mujer se halle expuesto en la
tentacion y expulsion del Paraiso, ya que la conducta de Eva
es superior a la de Addn. Afirma la comentarista que el man-
dato le fue impuesto a Addn y no a Eva. Esta sin temor a la
muerte y con objeto de alcanzar la sabiduria tomé del fruto
prohibido. La actitud de Adan, por el contrario, fue de ex-
trema cobardia ya que no interpone ninguna objecién, come
del fruto y posteriormente se dedica a gimotear. Eva, para
Elizabeth Cady, representa el coraje, la dignidad y la noble
ambicién. No se deja tentar por lo que pretendidamente gusta
a las mujeres (joyas, vestidos, lujos), sino por la promesa del
conocimiento.

Ocho

«Decidimos: Que es deber de las mujeres de este pais asegu-
rarse el sagrado derecho al voto.»

Las feministas, asi pues, orientaron sus vindicaciones ha-
cia la legislacién secular que ordenaba la fusién del hombre
y la mujer en «un sélo ser» que, por supuesto, era el del va-
rén. Muy poco después, en 1860, una ley en el Estado de
Nueva York daba a las mujeres el derecho a cobrar sus pro-
pias rentas, heredar las propiedades del marido y entablar ac-
ciones judiciales. Sin embargo, y a las alturas de los sesenta,
atin no se puede hablar de un feminismo organizado en Amé-
rica. Este se consolidaria a partir de otra constatacion dolo-
rosa: la experiencia de la guerra y las esperanzas que suscito.
Las feministas apoyaron de modo activo la Union. Pero su
recompensa fue que en 1866 el partido Republicano, con el
cual se habian identificado, al presentar la 14* Enmienda a la
Constitucién negaba explicitamente el voto a las mujeres e
‘ncistia en conceder el derecho al voto a los esclavos varones
liberados. Ni los republicanos accedieron a las demandas de
las sufragistas, ni el movimiento antiesclavista las quiso apo-
yar en sus vindicaciones, ya que temia poner en peligro la
enmienda.

Stanton y Susan B. Anthony llegaron al convencimiento de
que la lucha por los derechos de la mujer dependia de las
mujeres solas y de su capacidad para asociarse. El objetivo
era conseguir el mismo rango de importancia politica que las
asociaciones masculinas tenian en los Estados Unidos. Como
Tocqueville habia puesto de manifiesto, «los partidarios de
una misma opinién pueden reunirse €n colegios electorales y
nombrar mandatarios que les representén en una asamblea
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central» (15). Una asociacion que contara con suficientes Alicia Miyares
partidarios comprometidos y que consiguiera focos de accion

en puntos importantes del pais tenia el poder no de hacer una

ley, pero si el de atacar la existente y formular de antemano

la que debia existir. El Objetivo de Stanton y Anthony era lo-

grar tal capacidad de interferencia.

En 1868 ellas y sus seguidoras fundaron la «Asociacion Na-
cional pro sufragio de la mujer» (National Women’s Suffrage
Association, NWSA). Para conseguir sus vindicaciones se cen-
traron en la peticién de voto: sélo la participacién de las muje-
res en la vida politica podia asegurar una total igualdad con el
varén. Estaban abiertas a todo problema social y laboral que
pudiese afectar a la vida de las mujeres y en este sentido eran
totalmente receptivas a los problemas de las mujeres obreras.
Susan Anthony tenia como objetivo prioritario el cambio de
mentalidad de las mujeres y atajar los abusos en la explotacion
econémica de las mujeres. Estaba segura de que por medio del
voto se podria controlar las condiciones de las mujeres en to-
dos los aspectos de la vida: «Con frecuencia se dice que “es el
capital, no el voto, lo que regula el trabajo”. De acuerdo con
que el capital controla el trabajo de la mujer, pero no hay nadie
que admita, ni por un momento, que el capital domina absolu-
tamente el trabajo y los salarios de los hombres libres y eman-
cipados de esta republica. Y es a fin de elevar a millones de
obreras a una posicién con igual poder sobre su situacion labo-
ral que la que tienen los hombres, por lo que se las deberia
emancipar» (16).

Los planteamientos de Stanton y Anthony, anticlericales, in-
dividualistas e interclasistas resultaron excesivos para otras fe-
ministas. Lucy Stone lideré una escision en el afo 1869. Nacia
la «Asociaciéon Americana pro sufragio de la mujer» (American
Women’s Suffrage Association, AWSA), el ala bostoniana, la
mas conservadora del movimiento. Elizabeth Stanton y Susan
Anthony crearon un estilo peculiar de hacer campaias, consis-
tente en marchas y reuniones masivas, difusion de folletos y la
presentacion casi anual de una enmienda constitucional a favor
del sufragio femenino en el Congreso de 1878 a 1896. La aso-
ciacién liderada por Stone centro sus energias en las campaiias
del referéndum sobre el sufragio femenino estado por estado,
pero casi todas estas campanas estatales salieron mal paradas.
Las dificultades con las que se encontraron las dos alas del mo-

(15) Tocqueville, La democracia en América, Tomo I, Alianza, 1980,
pag. 178.

(16) Martin-Gamero, Amalia, Op. Cit., pag. 84.
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vimiento facilitaron su unién en 1890, credndose la «Asocia-
ciéon Nacional Norteamericana pro Sufragio de la Mujer». Al
finalizar el siglo, tras el largo aprendizaje politico y sin apenas
éxitos, las mujeres se encontraban bastante preparadas para una
creciente radicalizacién de sus posiciones. El voto les llegaria
a las mujeres americanas en 1920. De las mujeres participantes
en la reunidén de Seneca Falls, tan s6lo una, Charlotte Wood-
ward, entonces de diecinueve afios, llegé a presenciar en 1920,
las primeras elecciones presidenciales en que tomaron parte las
mujeres. |
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