MARX
EN KREUZNACH

Ramon Vargas-Machuca
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La conciencia filosdfica de Marx (verano de 1843)

Los centenarios suelen ser casi siempre un pretexto convencional que obliga a
actualizar el recuerdo de una personalidad y su obra. En el caso de Marx, y dada la
singular trayectoria de lo mas vivo de una buena parte de nuestra intelectualidad, esta
efeméride podria haber permitido en Espafia gozar de una interesante y nada conven-
cional experiencia cual hubiera sido la de enjuiciar con rigor ese proceso que nos ha
conducido a tantos desde el entusiasmo exclusivista y cuasi fideista por la literatura
marxista hasta el presente escepticismo no sélo doctrinal hacia el marxismo, sino tam-
bién filoloégico hacia la marxologia. Parece que esa ocasion se ha desaprovechado. No
obstante, cuando el pretexto hagiografico nos impulsa a escribir sobre Marx, los que
compartimos una conciencia entre apostata y descreida debemos, al menos, dejar cons-
tancia de que la evocaci6bn de Marx representa también un acercamiento a nuestra

propia biografia intelectual.
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Marx, posiblemente, fue méas riguroso con el proceso de su formacién; y, a pesar
de los sobresaltos de su historia personal, de vez en cuando procuraba retirarse a ajustar
cuentas con los materiales de su conciencia filos6fica, a poner orden en los dispares
estimulos que se iban acumulando en su cerebro. Pues bien, el verano de 1843 constituye
uno de esos momentos cuya trascendencia para la gestacion de su pensamiento nos pro-
ponemos resaltar.

A estas alturas nos sentimos curados de aquella fiebre maniquea que andaba bus-
cando compulsivamente el momento y lugar en el que se escindia el Marx maduro y
el inmaduro, el cientifico y el idealista, en fin, el bueno y el malo. Por tanto, como
ocurre en otros casos, el proceso de su formacién es exiraordinariamente complejo y
cualquier elemento del mismo podria tomarse como pretexto justificado para un ana-
lisis diferenciado. Lo que pretendemos en este comentario es, fundamentalmente, llamar
la atencién sobre el estudio realizado en.Kreuznach cuando, habiendo decidido dejar
Alemania tras la frustrada experiencia de la Gaceta Renana, se retira unos meses a casa
de su suegra y aprovecha ese descanso para extraer consecuencias de su bagaje filoso-
fico y de su experiencia practica. A nuestro juicio las reflexiones de entonces, que cris-
talizan fundamentalmente en aquella inédita «Critica» de los Hegelschen Staatsrechts ',
- constituyen las tomas de posicién mas cruciales entre los afios 1841-1843, y son el pre-
ludio de una orientacion irreversible en la formacién de su conciencia filosofica.

En las meditaciones de ese retiro maduran las razones del rompimiento con el prin-
cipio idealista de la filosofia de Hegel, se justifica tanto el acercamiento a Feuerbach
como el alejamiento de sus antiguos companeros neo-hegelianos, y, sobre todo, se
explicitan los fundamentos de la critica marxiana a la Teoria del Estado. Con todo esto,
Marx va brufiiendo motivos originales, categorias, ideas, en una palabra, materiales
para una nueva forma de afrontar las pretensiones de la razon en sus relaciones con el
mundo. En este momento, Marx tiene a su espaldas las intuiciones y las dudas filos6ficas
alumbradas en las disputas con sus amigos y compaiieros de la «filosofia criticay, la
rica y amarga experiencia de su paso por un perioédico de provincias y la curiosidad inte-
lectual por Feuerbach. Todo ello cristaliza en la conviccion de la necesidad de acometer
una critica del Estado y de la filosofia que lo idealiza. A ello dedicar4 estos meses.

Los frutos de esas reflexiones mostraron su virtualidad y continuacién en las mas
conocidas colaboraciones de Marx en el tinico niimero de los Anales Jranco-alemanes,
editados unos meses después en Paris.

El criterio que vamos a sostener aqui es que las posiciones de Kreuznach, y en con-
creto el manuscrito inédito de la Critica, representara un hito de extraordinaria impor-
tancia en su experiencia formacional hacia el que convergen los distintos estimulos de
su todavia breve, pero enjundiosa, biografia intelectual, y del que se nutre buena parte
de la mas consagrada produccién de su época juvenil aparecida en los Anales franco-
alemanes.

La primera experiencia filoséfica de Marx

En una interesante carta, fechada en Berlin el 10 de noviembre de 1837, Marx con-
fiesa a su padre que, con independencia del fervor lirico de aquellos momentos y de la
recomendacion de aquél para que se aplicara en los estudios de Derecho, él sentia la
necesidad, ante todo, de ocuparse de la Filosofia *. En realidad, mas que una incerti-
dumbre estaba transmitiendo a su padre la firme decision de defraudar la pretensién
paterna de hacer de su hijo un ilustre jurista-funcionario, porque, como dird en esa
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misma carta, «me hice cargo de que sin filosofia no era posible penetrar en los proble-
mas». (Carta al padre, 9). |

Marx, que se habia matriculado en la Universidad de Berlin en octubre de 1836, no
prestaba, en general, demasiada atencién a los cursos académicos, con excepcién de los
impartidos por el profesor Gans, discipulo liberal de Hegel, quien sostenia una viva
polémica con la escuela historica del Derecho. Estas disputas representaban algo mas
que una académica disquisicion entre juristas, eran, sobre todo, uno de los mas Impor-
tantes escenarios en los que se desarrollaba la batalla politica entre los partidarios de
introducir en Alemania el ideario y las formas politicas nacidos de la Revolucién Fran-
cesa, y el frente de la intransigencia conservadora representado por la llamada escuela
historica °. De esta forma, desde un principio, Marx se ve de lleno inmerso en una pO-
Iémica que no solo le despertaba la curiosidad por la filosofia de Hegel, sino que le intro-
ducia en el corazén de la lucha politica entre conservadurismo y liberalismo en Alemania.
Lo cierto es que, como €l reconoce en ese memorandum a su padre, estudid de cabo a
rabo a Hegel y sus discipulos y cada vez se iba sintiendo «més encadenado a la actual
filosofia del mundo» (Carta al padre, 11). A los pocos meses abandonaba definitivamente
los estudios juridicos para dedicarse por entero a la filosofia. '

Marx comenz6 a frecuentar muy pronto el café de los franceses donde se reunia un
club de jovenes doctores que discutian con pasi6n la filosofia de Hegel. El animador
de aquella tertulia era fundamentalmente Bruno Bauer. De esta forma, Marx entraba
en contacto con la izquierda hegeliana. Del Bruno Bauer que lidera en estos momentos
el «Club de los Doctores» asume Marx muchos motivos de reflexion cuya huella se
dejara notar en los estudios que pronto acometera sobre la filosofia post-aristotélica.

En primer lugar, Bauer recupera incisivamente los argumentos de la mas pura y ra-
dical tradicion ilustrada, en la actualidad representada por la filosofia de la conciencia.
Ello constituye el horizonte en el que Marx va a afrontar las relaciones de religion y
filosofia. En segundo lugar, la filosofia, en concordancia con esta recuperacion ilustra-
da, no es lectura tardia de una historia acabada, como proponia Hegel en su Filosofia
del Derecho, sino que en forma de critica recupera aires revolucionarios en tanto que
arma fundamental para la libertad, o mas apropiadamente, para la liberacién espiritual.
En resumidas cuentas, Bauer no s6lo sugeria a Marx el tema de su tesis, sino que era el
responsable de la aproximacion originaria de Marx a la filosofia. Las creencias ilustra-
das, la jerga de la filosofia de la conciencia y el optimismo critico son materiales asumi-
dos por Marx en la amistad con Bauer *. No obstante, en la primera ocasiéon en que tiene
oportunidad de exponer seriamente sus puntos de vista, procura mostrar, COmo veremos
mas adelante, algo méas que la reiteracion fervorosa de la rutina de la escuela de los
jovenes hegelianos.

Marx habia, definitivamente, abandonado el Derecho y su interés inicial por la Filo-
sofia 1ba vinculado también a la esperanza de hacer carrera académica, esperanza que
iba menguando tanto por los comentarios como por la propia experiencia de su amigo
Bauer. A pesar de ello, decidié doctorarse en la pequeiia Universidad de Jena. En reali-
dad su tesis, presentada en abril de 1841, no era mas que un pequeifio fragmento de un
estudio de conjunto que nunca culminé. De todas formas los intereses y pretensiones de
su reflexion filos6fica se dejan ver no tanto en lo que es estrictamente el trabajo que
presentO para el grado académico cuanto en los cuadernos preparatorios y en las notas
que reflejan el estado'de su conciencia filoso6fica, alla por los afios 1839-40.

Marx centr6 sus estudios, como se sabe, en la filosofia post-aristotélica —«filosofia
de la propia conciencia»— empefiada en buscar la felicidad del hombre en su indepen-
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dencia y autonomia respecto del mundo exterior. Se proponia realizar un estudio de
conjunto de esos sistemas, no sélo por su interés historico para comprender toda la filo-
sofia, sino por su valor como antecedente excepcional para dilucidar los problemas de
la filosofia post-hegeliana, especialmente el de las relaciones filosofia-mundo °. Para
nuestros propositos resulta de mayor interés en este momento recordar, a la luz de las
notas y cuadernos preparatorios que se conservan de aquella época, el nucleo de la
preocupacion filosofica que bulle en la mente del joven filosofo.

Marx no se siente satisfecho con la herencia de Hegel: la reconciliacion entre pen-
samiento y realidad se produce en el concepto; la filosofia se ha vuelto total, pero al
precio de colocar frente a si el mundo real y aparente de una completa no-filosofia .
Sus compaifieros jovenes hegelianos le han hecho ver esta dificultad, pero su modelo de
respuesta le parece fragil. El dilema, en consecuencia, se le hace presente en los siguien-
tes términos: o la filosofia actia como totalidad autosuficiente y universalmente obje-
tiva reduciendo la realidad a sus €squemas, o de lo contrario debe volverse contra la rea-
lidad, convirtiéndose en subjetividad, que es negacion de la realidad dada ”. A su juicio,
toda la historia de las relaciones filosofia-mundo discurre en un sucederse de movimien-
tos contrapuestos, bien de interiorizacién o exteriorizacién (la dialéctica esoterismo-
exoterismo). En el primer paso, la filosofia representa, ella sola, la totalidad completa;
en el segundo, la filosofia sale hacia el mundo con la idea de influir en él, adaptandolo
a sus principios °. A la luz de lo que &I considera una constante histérica enjuicia su
contemporaneidad filos6fica. Los jovenes hegelianos, a los que llamaria el «partido
liberal», representan el exteriorizarse de la filosofia en la forma de critica y «deber ser
Yy, €N consecuencia, como negacion de la realidad dada. En el otro extremo esta la «fi-
losofia positiva», para la cual el mundo es lo racional, de ahi que se autoproclame «filo-
sofia de lo que es» °. Marx, que muestra su insatisfaccién con ambas soluciones, ex-
presa, sin embargo, su inclinacién hacia los primeros.

De todas las intermitentes manifestaciones de este periodo se deduce que Marx vive
un momento de autoclarificacién y de incertidumbres, lo que no impide descubrir un
perfil del estado de su conciencia filoséfica. En primer lugar, Marx comparte con los
Jovenes hegelianos la preocupacion y el interés por la inversion practica de la filosofia ©,
la conviccién borrosa de que la filosofia debe volverse hacia fuera; sin embargo, el vuel-
co dado por sus amigos, tal como se manifiesta en las paginas de los Anales de Halle
de Ruge, le parece unilateral. En segundo lugar, y a diferencia de sus compaiieros,
comparte el principio filos6fico del Maestro de que el pensamiento no puede determi-
narse mas que a partir de si mismo.

Desde este anclaje se propuso analizar la historia de las relaciones de la filosofia
con el mundo y enjuiciar criticamente a sus contemporaneos: aunque ello termind
siendo no mds que un ambicioso proyecto del que s6lo conservamos el rigor y la pro-
fundidad del planteamiento. Su originalidad y atractivo radicaban en ese intento de rea-
lizar el suefio de la Ilustracion sin renunciar al principio hegeliano. A diferencia de sus
contertulios que terminan retrotrayendo la solucion del problema a férmulas pre-hegelia-
nas, Marx ya entonces pretendia convertir la razén en poder sobre el mundo desde la
fidelidad a la herencia hegeliana. Este intenso periodo de reflexiones se cierra con la
incertidumbre que provoca la dificultad de hacer coincidir armoniosamente la fidelidad
al Maestro y la voluntad de abrirse al mundo. Es justamente en la Critica, unos afios
después, cuando comprendera lo ilusorio de su intento y la imposibilidad de conciliar
el principio hegeliano y la inversion practica de la filosofia, ensayando ahi los rudimentos
de su teoria de la deformacion ideolégica y'la critica sociolégica. Los escritos de la
epoca de la Tesis son, en consecuencia, no s6lo muestra de una especulacion filoséfica
de altura, sino, sobre todo, la expresion de la vivencia marxiana de la crisis de la auto-
conciencia sistematica y del intento ilustrado de racionalizar el mundo.
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Seria, sin embargo, un olvido injustificable no reconocer que al menos hay un pro-
nunciamiento positivo, que més tarde mantendra como presupuesto constante en su
evolucion filosofica, y este es el de que la critica de la religion es la condicion necesaria
para toda critica y para una auténtica afirmaciéon de la filosofia. De ese modo recupera
la matriz radical del espiritu subversivo de la Ilustracion, esfuerzo prometeico de la
filosofia y razén caliente de su interpretacion y simpatia por Epicuro (Escritos de juven-
tud, 18, 100-102). Hegel, ultimo filésofo cristiano a decir de Lowith, no puede com-
prender ese principio y por ello no siente la necesidad de transformar el mundo (Léwith, 141).

El impulso prdctico: En la redaccion de la Gaceta Renana

Marx veia cada vez con més evidencia que su primitivo proyecto de incorporarse a
la docencia universitaria se iba esfumando por irrealizable, debido a la censura que ya
habia obligado a Bauer a abandonar su catedra en la Universidad de Bonn. Progresiva-
mente 1ba acariciando la idea de fundar una revista liberal, o bien participar en alguna
de aquellas que servian de vehiculo a los idearios progresistas '

Cercenado el camino para la carrera docente, Marx se muestra m4s interesado en el
debate politico que en continuar con las especulaciones de las tertulias berlinesas ‘%
Encuentra la oportunidad en la orientacién progresista y radical que estd tomando un
periodico de Colonia, titulado la Gaceta Renana. Esto le atrae mas que los proyectos
editoriales de Ruge. En realidad, la pasion politica y, en concreto, la voluntad de luchar
contra el régimen prusiano, comienza a hacerse notar decididamente en la actitud de
Marx, y ello constituye el estimulo mas destacado de sus colaboraciones y de su parti-
cipacion en este periodico . Sus articulos apuntan progresivamente a la descalificacion
de la naturaleza de ese Estado y a la denuncia de la inconsistencia de cualquier justifi-
cacion de la alianza entre aquél y la Iglesia . El Estado cristiano, que niega por su
misma naturaleza la libertad racional, es la negacion del verdadero Estado, el cual se
construye, no desde la religion, sino desde la razén de la libertad que se desarrolla por
la critica religiosa. Es, en consecuencia, a la filosofia y no a la religion a quien compete
disefiar los perfiles de un Estado verdaderamente humano, encarnacién de la libertad
juridica, politica y moral.

En este momento Marx asigna ya a la filosofia la funcién de ser conciencia critica
de lo que es y prognosis de lo que debe ser. La filosofia representa la racionalidad frente
a lo real irracional; de lo que se trata, en el caracteristico lenguaje de Marx, es de hacer
a la filosofia mundana y al mundo filos6fico *.

Resulta dificil avanzar un juicio en pocas lineas del valor formacional de su etapa
en la Gaceta Renana; fundamentalmente porque, siendo rigurosos con la realidad
historica, no es posible descubrir una orientaciéon lineal; se perciben a la vez avances y
retrocesos en la maduracion de su pensamiento. Sin embargo, un hecho incontroverti-
ble es que en este momento se produce la irrupcion de Marx en la politica de una manera
irreversible y decisiva para el desarrollo de su pensamiento. En este campo si se puede
sefialar una evolucién progresiva desde sus primeras manifestaciones en el periédico,
hasta la descalificacion del Estado burgués que se produce en la Critica. Es facil descu-
brir como Marx avanza desde una critica de aspectos puntuales al rechazo global del
sistema prusiano para concluir convencido de que la critica pone en cuestion la idea de
Estado que nace de la Ilustracion y que ha mistificado Hegel. Es igualmente constatable
coOmo afianza la convicciébn de que las razones hay que indagarlas mas en la realidad
social que en las construcciones politicas e ideologicas '°.
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Pero si se examinan los materiales filos6ficos con los que se instrumenta esta indu-
dable evolucion politica de Marx, se tiene la sensacidon de que se ha producido un retro-
ceso en relacion al planteamiento con el que concluye la época de la Tesis. Marx vivia
en aquel entonces la incertidumbre de la insatisfaccion que le producia tanto mantenerse
en el punto de vista de Hegel como el modelo de respuesta de los jovenes hegelianos.
Ahora, sin embargo, movido por la pasién de responder politicamente a las agresiones
de un sistema cada vez mas reaccionario, ha optado por el camino de los segundos,
por la inversion préctica de la Filosofia, aunque el estilo, los contenidos y las formas
de instrumentacion del modelo le llevan paradéjicamente a alejarse practicamente de
la retérica de sus contertulios de Berlin. Su critica es mas incisiva, ajustada y eficaz,
pero €l origen filos6fico es el mismo, ya que unos y otros arrancan de la contraposicion
entre un deber ser y la negatividad de lo que es, entre un Estado racionalmente ideado
y la materializacioén indeseada e indeseable de un Estado historico. A fin de cuentas
estamos en presencia de un 7jt::w.nm hegeliano, intelectualmente mas consecuente y moral-
mente mas comprometido . |

Todos estos elementos dispares o aparentemente contradictorios van fermentando
en la conciencia del joven radical que constata, a medida que avanza en su critica poli-
tica, la erosion de sus convicciones hegelianas y el agotamiento de su optimismo en un
Estado €tico. A ello va a contribuir tanto la presencia insoslayable de una realidad te6-
rica y politica de la jerga de sus antiguos amigos, como su interés por los contenidos
de la critica de Feuerbach. En realidad, ya esta situado en el camino que le conducirg a

las ref;lfxinnes del retiro de Kreuznach, vértice de la historia formacional del joven
Marx .

La presencia de Feuerbach

S1 los articulos de la Gaceta Renana dan razén de las circunstancias materiales y
politicas que favorecen el alejamiento progresivo de Marx de una concepcion incapaz
de dar una explicacion convincente de lo real y concreto, las lecturas de Feuerbach
representan la oportunidad de encarar la cuestion filoséfica de fondo que condicionaba
toda su reflexion. Ello le permitia retornar a la formulacién originaria de una preocupa-
cion filosofica, explicita, sobre todo, en los momentos de preparacion de la Tesis y
latente en el actualismo politico de su estancia en el perioddico.

Feuerbach fue siempre un caso aparte en aquel clima febril de los herederos de Hegel.
Le agradaba mas la soledad del campo que el bullicio de los contertulios de la capital.
Esa inclinacién, sin embargo, no fue obstaculo para la resonancia de sus pronunciamien-
tos en los foros de discusion filosofica de la época. Era, sin duda, el personaje filos6fico
mas respetado, a pesar de que su influencia decisiva no se hara notar hasta que se hubo
consumado ¢l fracaso de los jovenes hegelianos berlineses, cuyo interés por la filosofia
de Feuerbach se agotaba en la emulacion de su ateismo.

Marx, que al final de su etapa en la Gaceta percibia la crisis del racionalismo de la
concepcion del Estado de Hegel, se sintié abocado a encajar el impacto de la critica
de Feuerbach. Su curiosidad no se limitaba al comentario de la argumentacién antiteista
de aquél, sino que comprendié que el materialismo y humanismo de Feuerbach enca-
jaban bien con el incremento de su interés por lo concreto, y confirmaban su progresiva
desconfianza en las soluciones nacidas del hegelianismo.

El rechazo del idealismo y la asuncién de una suerte de materialismo habian apare-
cido pronto en el horizonte de objetivos filos6ficos de Feuerbach. En sus primeros-
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articulos de los Anales de Halle se oponia frontalmente al principio hegeliano de la
unidad entre hombre y naturaleza, espiritu y materia, fundada en la total espiritualiza-
cion de lo real. Propugnaba, ya por entonces, el criterio de la inversion de aquella fi-
losofia reclamando la subordinacion de la idea a la realidad concreta, del espiritu a la
materia, y el retorno a la naturaleza y al hombre .

Pero, sin duda, la obra de mayor impacto fue La esencia del cristianismo, aparecida
en 1841. El nucleo de su critica de la religion, tal como se explicita en esta obra, y que
actué como modelo de la critica de la religion de tantos neo-hegelianos de izquierda,
es bien conocido . Sin embargo, el éxito de esta obra de Feuerbach no estaba s6lo
en el atractivo de la argumentacion antiteista, sino en la teoria de la alienacidn cuya
aplicacién no se reduciria a subvertir el sentido del modelo hegeliano *', sino que aquella
se extenderia posteriormente a la critica politica y a la teorfa sociolégica. Marx, en
concreto, comprendi6 bien los diversos aspectos de la teoria de la alienacion, y en su
momento la leccién de Feuerbach mostraria su fruto, primero en la critica de la filosofia
del Derecho de Hegel y, mas tarde, en el analisis de la situacion del hombre concreto
en el proceso productivo.

Para Feuerbach no era suficiente la critica de la religién, sino que era necesario
quebrar la mistificacién del sujeto hegeliano. Para ello, no hay mas que extender el
procedimiento empleado en La esencia del cristianismo a la filosofia: asi como la re-
ligion transfiere la esencia humana a Dios, la filosofia idealista y especulativa trasunta
la esencia del hombre y de la naturaleza a la «Idea Absoluta» que se convierte en su-
jeto, mientras que el hombre y la naturaleza se reducen a predicados de la Idea *. En
esa filosofia se camina de lo abstracto a lo concreto, de lo ideal a lo real. De lo que se
trata entonces, a juicio de Feuerbach, es de aplicar la terapia de la inversion, partiendo
no de la Idea o la «Conciencia de si», sino de la naturalezary del hombre. Sélo la intui-
cién de las cosas en su realidad objetiva libera y limpia al hombre de todo prejuicio
(Tesis provisionales para la reforma de la filosofia, 37).

La critica del idealismo vy el humanismo genérico que brota de las lecciones de
Feuerbach representaron para Marx un atisbo de esperanza en aquel mar de confu-
siones. La filosofia critica habia fracasado, el culto al Estado aparecia como una gro-
tesca herencia del sistema hegeliano, y el liberalismo resultaba para Marx teéricamente
insuficiente y practicamente incapaz de ofrecer una explicacion satisfactoria de los
problemas reales y concretos con los que tan crudamente se habia estado enfrentando
hasta el cierre del periédico por la censura. Por otra parte, el ideario socialista o co-
munista era, a su juicio, algo todavia nebuloso e inconsistente **. Por el contrario, el
pensamiento radical e ilustrado de Feuerbach se le presentaba con un indudable valor
tedrico-metodologico, dotaba a la critica filos6fica del arma de la 16gica de la inversion,
y le incitaba a constatar que el esoterismo filos6fico terminaba representando en Ale-
mania el mismo papel que la teologia, a saber, el de justificar un régimen absolutista
e irracional.

Sin embargo, ese entusiasmo con que Marx acogi6 la aparicién de las Tesis provi-
sionales para la reforma de la filosofia no estuvo exento de ciertas reservas: «Los afo-
ristos de Feuerbach —decia Marx a Ruge en carta de 13 de marzo de 1843— me parecen
incorrectos en un punto: hace demasiado hincapié en la naturaleza, sin preocuparse en
los debidos términos de la politica. Sin esta alianza la filosofia actual nunca lograra
ser una verdad» *. Con estas palabras enunciaba la orientacién de una critica que,
en honor a la verdad, entonces no desarroll6 pero que, més tarde, se ira implementando
con suficientes argumentos. Marx s6lo intuye ahora que el materialismo y humanismo
de Feuerbach no encuentran caminos para el establecimiento de relaciones fructiferas
entre Hombre y Naturaleza, Teoria y Praxis. Con independencia de ello, puede decirse

95



que, cuando Marx se retira a Kreuznach, se siente mas feuerbachiano que nunca, y
bastante desengafiado de las posibilidades de la filosofia de Hegel.

Critica de la politica y primacia de la sociedad civil

Cuando Marx vio que, a pesar de sus esfuerzos, la prohibicion del periédico era
inevitable, decide dimitir y abandonar Alemania; pero antes quiso afrontar temas
personales pendientes. El 13 de marzo de 1843 Marx se casa por fin, y durante ese verano
permanece en Kreuznach en casa de sus suegros. Este retiro le ofrece la posibilidad
de poner orden en los dispares estimulos que le han deparado su breve, pero jugosa,
biografia intelectual. Ha transitado en el plazo de tres afios de una elevada especulacion
filoséfica al actualismo que demanda la direccion de un peridédico de oposicion.

Le resultaba en estos momentos casi imposible armonizar la fidelidad al principio
hegeliana, cuya disolucién barruntaba, con las lecturas y reflexiones que la practica
diaria y su profunda avidez intelectual le iban deparando. «El primer trabajo que em-
prendi —dir4 Marx muchos afios después— para resolver las dudas que me asaltaban
fue una version critica de la Rechtsphilosophie de Hegel» ».

Marx necesitaba ajustar cuentas con su cultura filosofica y politica, y consideraba
que el mejor instrumento era acometer de una vez su proyectada critica de la Filosofia
del Estado de Hegel. Con ello se proponia un doble objetivo: dar una salida a la inco-
modidad filos6fica que le suponia la crisis del principio hegeliano y encontrar una ex-
plicacion satisfactoria de las contradicciones de la vida politica y social de su época.

En la misma sistematica del escrito se percibe que Marx atiende a la vez a varios fren-
tes: prosigue la denuncia del régimen que le toca soportar, explicita las limitaciones
del Estado moderno y sobre todo, es su deseo, poner de manifiesto la radical insuficien-
cia de la representacion filos6fica que se autodefinia como fundamento de uno y otro.

Marx, continuando la orientacién inaugurada ya en algunos articulos de la Gaceta
Renana, somete a una severa critica el sistema de monarquia hereditaria cuyas actua-
ciones politicas tan de cerca ha padecido. En este caso, asume los principios de la mas
genuina tradicion liberal y los aplica a la resolucion de las aporias del constitucionalismo
no democratico (Criticas, 342-343; 384-385). -

Marx critica el sistema prusiano por su caracter pre-burgués, pero se apresura a
indicar que la constitucion del Estado burgués formaliza una escision entre interés
publico e interés privado, entre Estado y sociedad civil (Critica, 392). Es mas, el Estado
politico se realiza plenamente a si mismo en la separacion entre Estado y sociedad civil.
En la esfera politica logra una unificacion e igualdad de los individuos que Marx enjuicia
de la siguiente manera: «El progreso de la historia ha hecho que los estamentos po-
liticos se conviertan en estamentos sociales de tal manera que los diferentes miembros
del pueblo, a la manera como los cristianos son iguales en el cielo y desiguales en la

tierra, sean iguales en el cielo del mundo politico y desiguales en la existencia terrenal
de la sociedad». (Critica, 391).

En la democracia politica de la sociedad burguesa el pueblo es considerado sélo
bajo el prisma de la determinacién politica, olvidandose de su existencia civil que es,
paradojicamente, €l contenido real del Estado. (Criticas, 343-344). El Estado moderno
que aparenta ser la expresion de los intereses y la voluntad comun de todos sus compo-
nentes, en tanto que miembros de una misma comunidad, solo lo es desde una perspec-
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tiva puramente formal y abstracta (Critica, 345). Es con respecto al pueblo una pura
apariencia que niega la voluntad de éste, cuando dicha voluntad debiera ser su verda-
dero espiritu (Critica, 377). La raiz de esa naturaleza abstracta y formalista del Estado
moderno esta en la realidad escindida entre sociedad politica y sociedad civil. El hom-
bre se realiza como ciudadano del Estado a condicién de renunciar a su existencia
civil, desprenderse totalmente de si, hacer abstraccion de ella, retirarse en su individua-
lidad de toda esta organizaci6n, proyectarse en una esencia idealizada que es lo opuesto
a lo que es en su realidad empirica *.

Sin duda, el descubrimiento del formalismo y abstraccionismo del Estado aparece
como una de las intuiciones mas espectaculares de la Critica y representa la explicitacion
de una contradiccién radical del Estado moderno, que desarrollara con méas deteni-
miento en el escrito Sobre la Cuestion Judia.

En la l6gica de toda la argumentacion de la Critica emerge otra constante que resul-
tara definitiva en todo su proceso de formacion: la defensa de lo que en ese lenguaje
se conoce como «interés privado» y que, en términos menos cripticos, no es otra cosa
que la progresiva prioridad de la determinacion social frente al dominio exclusivo de
lo politico o lo publico. Esto tiene su expresion mas detallada en el analisis de la pro-
piedad privada, cuya primera aproximacién en profundidad se produce en las paginas
del trabajo que estamos analizando *’. Para algunos, el estudio de la propiedad privada
contenido en este escrito constituye no soélo el descubrimiento de una prioridad, sino
la primera declaracion socialista de Marx *.

Ya en la Gaceta Renana, y especialmente en el articulo que analizaba la Ley sobre
robo de lefia, Marx habia denunciado las consecuencias socialmente nefastas de una
aplicacion rigorista del derecho de propiedad y como la justificacion de aquella actitud
represiva, fundada en una interpretacion de ese derecho, resultaba la instrumentacion
mezquina de una teoria al servicio de un interés. De todas formas, el derecho en si aun
no se cuestionaba (Escritos de juventud, 281-282). En este momento, €n el horizonte
de esa reiteracion de la oposicion entre Estado politico y Sociedad Civil, Marx comien-
za analizando la concepcién de Hegel sobre la propiedad territorial y termina enjuician-
do la naturaleza de las relaciones entre propiedad privada y Estado en la sociedad bur-
guesa.

La forma de propiedad territorial inalienable, privilegio de los nobles del mayo-
razgo, es, a los ojos de Hegel, elemento constitutivo de la sociedad y el Estado politico
al igual que la propiedad burguesa. Para Marx, la incrustacion de este elemento feudal
en una teoria del Estado moderno sélo se explica por el caracter transaccional del Es-
tado hegeliano (Critica, 407). Marx recusa esa forma de propiedad porque entra en
contradiccion con el modelo burgués fundado en la libertad de comercio € industria:
«Alli donde el comercio y la propiedad sobre la tierra no son libres, dice Marx, no han
cobrado atn su independencia, no existe tampoco hoy la constitucion politican. (Cri-

tica, 345).

No obstante, es consciente de que la idealizacion efectuada por Hegel en torno al
concepto de propiedad privada no se reduce a la propiedad territorial; de ahi que, a
continuacioén, entre a fondo a examinar las relaciones entre propiedad privada y cons-
titucion del Estado. Marx descubre una relacion de poder en la que la propiedad privada
domina al Estado politico, el cual sostiene «la ilusion de ser lo determinante alli donde
es lo determinado... y convierte la causa en efecto y el efecto en causa». Ya habia apun-
tado con anterioridad sus dudas sobre la ilusion organicista de Hegel que pretendia
inferir las demas realidades de su concepcion del Estado. Ahora el principio de la in-
version tiene un sujeto y un contenido concreto: la propiedad privada.
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«La independencia, la autonomia en el Estado politico cuya construccién hemos
venido siguiendo hasta aqui, es la propiedad privada que, al llegar a su mas alto grado
de desarrollo, se manifiesta como propiedad inalienable de la tierra. Por tanto, la inde-
pendencia politica no emana del seno mismo del Estado politico, no es un don del
Estado politico a sus miembros, no es el espiritu que lo anima, sino que los miembros
del Estado politico reciben su independencia de una esencia que no es la esencia del
Estado politico, de una esencia que vive en el derecho privado abstracto, de la propiedad
privada abstracta. La independencia politica es un accidente de la propiedad privada,
y no la sustancia del Estado politico» (Critica, 418).

A estas alturas, Marx posee ya la conviccién de que la razén del Estado hay que
buscarla en el ambito de la sociedad civil, en el «interés privado». Ahondando en ese
universo de realidades no estatales, la propiedad privada resulta ser el guid de la natu-
raleza del Estado, en ella radica la explicacion de caracter mistificador de la representa-
cion de las relaciones entre Estado y realidad social. Por eso concluye descalificando
aquella complaciente filosofia que idealizaba al Estado como expresion de la Moralidad:
«La realidad de la idea moral —dice Marx— se manifiesta aqui como la religién de
la propiedad privaday. (Critica, 414). Y finalmente, cuando en una evaluacién de con-
junto termina definiendo a la propiedad privada como «la existencia genérica del pri-
vilegio y del derecho como excepcion» (Critica, 420), Marx da muestras de que comienza
a girar sus baterias de la critica de la filosofia y la politica a la critica de una realidad
social injusta, basada en la propiedad privada. Su blanco a partir de ahora ser4n prin-
cipalmente los fundamentos de la sociedad capitalista. Por eso, no es arriesgado concluir
que Marx estd ya en el umbral del socialismo.

Alguien se preguntaré si en la Critica no aparece formulada una propuesta alterna-
tiva de caracter positivo a este estado de cosas. En la etapa de la Gaceta Renana Marx
contraponia a la contradictoria situacioén real un deber ser cuyo contenido no diferia
sustancialmente del suefio ilustrado. Frente a la realidad irracional estaba el norte de
una Razédn ideal, universal y genérica. En este momento, tanto el descubrimiento de
la escision entre realidad civil y representacion politica, como la valoracién negativa
de la solucion hegeliana, hacen que Marx concluya proclamando la prioridad de la
dimensién material tanto en la critica como en el rastreo de propuestas alternativas a la
presente negatividad. De ahi que postule la traslacion de las formalidades politicas
a la terrenalidad de los 4mbitos de la vida concreta del pueblo, haciendo coincidir vida
politica y privada: «En la verdadera democracia —dice Marx— desaparece el Estado
politico. En todos los Estados distintos a la democracia, el Estado, la Ley, la Constitu-
cién son lo dominante sin que realmente dominen, es decir, sin que penetren de un
modo material el contenido de las demas esferas no politicas. En la democracia, la
Constitucion, la Ley, el Estado mismo son solamente la autodeterminacion del pueblo
y el contenido material de éste... En la democracia, el Estado abstracto ha dejado de
ser el momento dominante». (Critica, 344).

Este bello pasaje no representa una originalidad especificamente marxiana. Marx
transita del léxico hegeliano a la afirmacién de un democratismo radical, al igual que
Hess y otros pensadores izquierdistas que apuestan por la «verdadera democraciay,
fundada en la extensién sin limites del sufragio universal (Criticas, 431-432) y en el
postulado de una soberania real del pueblo que permita abolir la escisién entre Estado
y sociedad (Critica, 342). En definitiva, Marx propugna aqui una comunidad organica
en la que determinacién politica y social coincidan, en la que la funcién representativa
esté ligada a la actividad social, al trabajo del hombre por la comunidad. De esta forma
el igualitarismo formal y la universalidad abstracta, representados en las instituciones
del Estado moderno, se convierten en vida colectiva e igualitaria y, en consecuencia,
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en una democracia plena (Criticas, 426-427). En ella todos participan en cuanto repre-

sentan al género, es decir, en cuanto estan ligados a la totalidad de los miembros de
la sociedad por lo que son y hacen socialmente (Criticas, 428-430).

Es cierto que la sensacion transmitida por estos textos es la de que Marx esta situado
en una direccion irreversible. Pero no seria riguroso extrapolar en una anticipaciéon ana-
cronica los limites de su actual momento formacional.

A una inicial critica del Estado prusiano Marx ha unido la denuncia del vacio for-
malismo del Estado moderno, el descubrimiento de la prioridad de la sociedad civil
sobre el Estado y, en ella, el lugar determinante de la propiedad privada en la constitu-
cion de las relaciones sociales. Ahora bien, su prognosis, como hemos podido apreciar,
no progresa mas alla de la apelacion, compartida con otros, a la «verdadera democra-
cia», cuyos perfiles se agotan en la postulacién de un igualitarismo genérico que supere
el individualismo y el egoismo, fruto de la escision entre interés del Estado e interes
social. En este momento se percibe solo la presencia de las recomendaciones de Feuer-
bach en su apresurada incursion por la filosofia practica y el rumor lejano de los idea-
rios socialistas, a los que aun no ha prestado atencidén suficiente. Es evidente que aqui
Marx no avanza en la determinacion de las causas especificas que provocan esa forma
denostada de Estado y la desigualdad real (la lucha de clases), ni siquiera apunta los
instrumentos tedricos y politicos para lograr esa «nueva y verdadera democracia» (re-
volucion proletaria). Para ello habra que esperar todavia algunos meses, cuando el
conocimiento mas profundo del pensamiento comunista y socialista y, sobre todo,
de la realidad del movimiento obrero parisino, le permitan dar una respuesta mas con-
creta a los interrogantes abiertos en la Critica.

Disolucién del principio hege!f&nﬂ

Al mismo tiempo que va emergiendo la critica del Estado y la aproximacion al uni-
verso complejo de las realidades sociales, Marx intenta dar respuesta a un reto de enorme

envergadura para su formacion intelectual: la crisis de la conciencia filosofica.

En el punto de mira de Marx no aparece solamente la realidad de un Estado como
el prusiano o las incongruencias del modelo que arranca de la revolucion burguesa.
A Marx, desde la perspectiva de los objetivos que se ha propuesto en su retiro, le im-
porta, y mucho, enjuiciar lo que €l considera la representacidén filosoéfica mas elevada
de este estado de cosas: la filosofia de Hegel.

A medida que profundizaba en la critica politica, el principio filos6fico sobre el
que pivotaba la respuesta teérica a esa conflictiva realidad le resultaba cada vez mas
inconsistente. En concreto, Marx se ve abocado en la Critica a acometer un despiadado
analisis de los fundamentos de la representacion filosofica que Hegel habia disefiado
en torno al Estado y sus relaciones. Y para ello la leccion de Feuerbach iba a resultar
de un valor incalculable.

Marx ha tenido y tiene una alta consideracién del alcance de las pretensiones de
Hegel como para pensar que su filosofia se agota en una tosca justificacion ideoldgica
del régimen prusiano. Ha leido bien a Hegel y sabe que éste poseia una temprana com-
prension de la realidad y las contradicciones sociales y poiiticas que ganaria el asenta-
miento de la economia capitalista: aumento de la pobreza, tension social y, por con-
siguiente, descomposicion del Estado. A juicio de Hegel, para evitar esa ruptura era
necesario atemperar las consecuencias radicales y disolventes del racionalismo individua-
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lista del Dieciocho y adoptar una filosofia del compromiso cuya expresién politica
resultaba ser el Estado prusiano. La idealizacion de este Estado, encarnacion de la
voluntad racional y la Moralidad objetiva, representaba la forma del interés general
frente a la tendencia centrifuga y disgregadora de los intereses privados, o sea, de la
sociedad civil.

Marx comienza reconociendo que es mérito de Hegel haber descubierto ese divorcio
entre interés publico e interés civil: «Hegel parte del supuesto de la separacién entre
la sociedad civil y el Estado politico (estado de cosas propio de la sociedad moderna)y.
(Critica, 385). Hegel, ademas, no es s6lo ni principalmente el idedlogo de un sistema
pseudodemocratico y pre-burgués, sino el mas conspicuo exponente de la naturaleza del
Estado moderno: «no debe censurarse a Hegel —dice Marx—, porque describe el ser
del Estado moderno tal como esy (Critica, 375). Y ademas reproduce fielmente el com-
portamiento de dicho Estado cuando pretende superar el conflicto entre interés publico
y privado por la reconstruccién de un proceso unificador de naturaleza abstracta en
el que la universalidad, la igualdad politica y los intereses generales los representa el
Estado frente a la sociedad civil (Critica, 385).

Esto, que es la constataciébn de una escisién entre lo que formal e ilusoriamente
representa el Estado y la existencia civil, Hegel lo desarrolla como «elemento necesario
de la Idea», como «verdad racional absolutay (Critica, 385). Ahi radicara la deficiencia
de la filosofia de Hegel, segin Marx, puesto que «lo que es lo presenta como esencia
del Estado» (Critica, 375). Y contintia: «En los modernos Estados como en la filosofia
del derecho de Hegel la realidad consciente, la verdadera realidad de los asuntos genera-
les es simplemente algo formal, o solamente lo formal es el interés realmente generaly»
(Critica, 375). Lo que hace Hegel, a juicio de Marx, es reducir las realidades politicas
y sociales a forma de los conceptos. Asi la familia, la sociedad civil y el Estado son el
resultado de la actividad de una entidad trascendente, la Moralidad objetiva, que las
determina. Esta forma de explicar las relaciones del Estado con la sociedad parece,
segun Marx, una novela mistica: la sociedad civil y la familia se muestran como de-
terminaciones més imperfectas de un concepto, el de Estado; se les considera manifesta-
cion y figuracién de otra cosa que no son ellas mismas. Sin embargo, la verdad de sus
relaciones, explica Marx, reside en que familia y sociedad civil son la premisa, el motor
y el factor determinante de la formacion del Estado. Por ello, Marx concluye afirmando
que la filosofia del Derecho de Hegel resulta ser la expresién mas escandalosa de
aquel misticismo e inversion de lo real que Feuerbach habia denunciado €n sus escritos.

«Familia y sociedad civil son las premisas del Estado; son en realidad los factores
activos; pero en la especulacién ocurre a la inversa... Para Hegel son el producto de la
idea real; no es el curso de vida de la familia y la sociedad civil el que las une para
formar el Estado, sino, por el contrario, el curso de la vida de la idea el que por si
mismo conduce a este resultado; familia y sociedad civil son, ademas, la finitud de
esta idea; deben su existencia a otro espiritu que no es el suyo proplio, son determinacio-
nes estatuidas por un otro y no autodeterminacion... La condicién pasa a ser lo con-
dicionado, el productor es convertido en producto del producto... En este parrafo se
contiene todo el misterio de la filosofia hegeliana en generaly. (Criticas, 322-323).

De esta forma, para Hegel, la Idea de Estado es el sujeto mientras que las entidades
concretas se presentan como predicados (Critica, 328). Aquellas, en la argumentacion
hegeliana, se constituyen desde un supuesto aprioristico, extrafio a su propia natu-
raleza y que hace opacas sus determinaciones reales que no pueden ser comprendidas
ni explicadas. El procedimiento es claro: Hegel idealiza y sustantiva los predicados
del Estado y los convierte en «sujetos misticos», mientras que las determinaciones ma-
teriales de los sujetos reales se transforman en predicados abstractos de aquel sujeto
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mistificado. Y asi, en el escenario de la abstraccion, las cosas avienen a la logica; pero
desgraciadamente ésa no es la verdadera légica de las cosas (Critica, 331). «Lo racio-
nal —comentara mas adelante Marx en una severa advertencia a la coherencia de las -
pretensiones de Hegel— se halla en contraposicion con la realidad irracional que siem-
pre es lo contrario de lo que expresa y expresa lo contrario de lo que es». (Critica, 375).

La conclusion de Marx es que la hipostatizacion de la idea de Estado, su convertirse
en sujeto no es formalmente distinta de aquella primera hipostatizacion en virtud de
la cual «El Absoluto es sujeto» y que Feuerbach habia pulverizado en sus Tesis provi-
sionales para la Fz{osoﬁa del futuro. La novedad radica en que Marx aplica aquel mo-
delo argumental a la critica de las representaciones de las realidades politicas y sociales
de su tiempo y, por tanto, lo que en Feuerbach era critica de la religion y de la filosofia
aqui concluye siendo una critica politica en toda regla. Todo el entramado de la Filo-
sofia del Derecho de Hegel termina siendo valorado por Marx como una construccion
especulativa y aprioristica que proyecta una imagen inversa de la naturaleza de las enti-
dades sociales e institucionales, y que pretende enajenar a las realidades empiricas su
verdadera esencia, trasuntada a la Idea de Estado, al cielo de la Logica. Y a final, toda
aquella filosofia, fundada en la primacia de lo esotérico, en tanto que supuesta expre-
sion mas profunda de lo real, es calificada de pura mistificacién. En la pugna de lo
esoterico y exotérico, que Marx habia interiorizado desde su primera aventura filosofica,
cae lo esotérico cuya verdadera naturaleza resulta ser solo ilusién y ocultamiento de
lo real concreto. (Critica, 322).

Marx también avanza sobre Feuerbach cuando pone de manifiesto que ese «Abso-
luto» traducido a la Idea de Estado no es una abstraccion vacia, sino algo cargado
de contenido empirico. A la postre, esa abstraccion deviene legitimacion de lo dado en
forma de elegante alegoria de una contradictoria realidad empirica (Critica, 322).

Dificil se le hacia a Marx por propia experiencia aceptar que la monarquia prusiana
pudiera ser la encarnacion de la Voluntad racional y de la Moralidad objetiva. Por
tanto, la conclusion sobre el reverso empirico de aquella mistificacidén resultaba patente.
Toda la logica del proceso hegeliano de abstracciones tiene como fin dejar las cosas
segun estan: «Se toma, pues, la realidad empirica tal y como es; ademas se le califica
de racional, pero no es racional gracias a su propia razon, sino porque el hecho em-
pirico adquiere en su existencia empirica otra significacion de la que €l mismo tiene»
(Critica, 323). El absoluto-sujeto no esta vacio de cualquier determinacién, sino viciosa
y subersticiamente lleno de un contenido particular, empirico, no mediatizado y arbi-
trariamente revestido de valor universal. Las realidades empiricas tales como el Estado,
la familia y la sociedad civil no llegan mediatamente al universal racional, sino que
es el Universal el que las prcduce tal como son empiricamente.

Cuando Marx intenta definir el procedimiento adecuado, la apelacién a un Estado
ideal sigue definiendo el norte de su alternativa. Este seria el itinerario adecuado: partir
de la relacién real de la sociedad civil con el Estado en un momento histérico concreto,
analizar la naturaleza de aquellas relaciones y valorar su aproximacion al género, a la
Idea de Estado racional. Esto es, justamente lo que elude Hegel, ya que lo que deberia
justificar —la adecuacion del Estado prusiano al principio racional— lo da como jus-
tificado. Y asi, esas realidades socio-politicas se ponen no como un sujeto histérico
de un juicio critico, sino como predicado mistico de un sujeto hipostatico, manifesta-
cion de una nacionalidad no demostrada. Y por fin, la sociedad civil, realidad de la
que debia part: ..., se define aprioristicamente en Hegel como un producto de aquel
Estado ideal: «Lo que debiera ser punto de partida —concluye Marx— se convierte
en resultado mistico, y lo que debiera ser resultado racional se convierte en punto de
partida mistico». (Critica, 353).
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Sin duda, las reflexiones del verano de 1843, cuyos frutos mas destacados aparecen
en este escrito inédito en muchos afios, han supuesto un paso de gigante en la modula-
cion de los intereses de la conciencia critica de Marx. Han significado el ajuste de cuen-
tas definitivo con el principio idealista de la filosofia de Hegel; han cimentado su convic-
cion de que el desarrollo historico no se resuelve en la auto-determinacion del pensa-
miento, sino que mas bien hunde sus raices en el entramado de entidades previas y
ajenas a su representacién o formalizacion. Ha adjetivado al principio hegeliano como
inversion-mistificacion de lo real y sacralizacion de lo empirico *, En definitiva, Marx
ha resuelto su crisis de identidad filos6fica negando el supuesto que la habia sostenido
hasta ahora.

Acertadamente se puede afirmar que en este momento de su formacién Marx es
metodologicamente dependiente de Feuerbach, sobredimensionado de un modo singu-
lar, dado el talante y las preocupaciones practicas de nuestro hombre. De esa forma,
la teoria de la inversién es trasladada al universo de las realidades sociales y politicas,
los sujetos son definidos en la carne de su actualidad historica y el naturalismo antro-
pologico se transforma en la prognosis de un universalismo genérico de matiz socia-
lizante. Cierto es, por otra parte, que bastantes meses después, en un ajuste de cuentas
mas definitivo con su pasado filoséfico, se avendra Marx a una relectura mas positiva
de Hegel y a un alejamiento mas definitivo de Feuerbach, del cual ahora solo le separan
matices de urgencia politica y social.

La huella de Kreuznach

De la lectura de este escrito, y en la perspectiva de la historia de su formacion, “se
constata que Marx va pergefiando un indice de intereses tedricos que permiten vislum-
brar ya el nacimiento de una forma nueva de comportamiento filos6fico. Esta manera
de aparejar critica politica y reflexion filoséfica prefigura un modelo de comportamiento
intelectual que culminard mas tarde en la explicitacién de un programa de subversion
de las tradicionales relaciones entre teoria y practica.

La misién del quehacer filosofico consiste en traducir las necesidades reales de los
hombres por medio de una teoria que comienza siendo critica racional de la opacidad
de las concepciones vigentes y que se orienta al mundo de las relaciones sociales y las
determinaciones materiales como hdbitat adecuado para la dilucidacion de los conflic-
tos planteados. Es el abandono del esoterismo, lugar predilecto de la filosofia tradicio-
nal, que de supuesta expresién mas profunda de la realidad termina convirtiéndose
para Marx en una novela mistica, en ocultacion de lo real concreto. Esta nueva forma
de hacer y concebir la filosofia se ha ido abriendo paso en la urdimbre de la critica
politica y social donde los progresos de Marx son evidentes. Su accion, como hemos
puesto de manifiesto, no se agota en la descalificacion de aquel Estado prusiano, mi-
tad moderno, mitad feudal, sino que alcanza a la naturaleza formalista y abstracta
del Estado burgués, que se funda en el divorcio entre Estado y sociedad civil.

Por tltimo, Marx vuelve su mirada de un modo irreversible en el proceso de su
formacién al mundo social, al interés matérial, rastreando ahi la razé6n de la ideologia,
la politica y las contradicciones de las formaciones historicas. Sus reflexiones sobre
la propiedad privada le sittian a las puertas del socialismo; aunque atn le quede por
definir los conceptos, entre otros, de lucha de clase, del proletariado como sujeto revo-
lucionario y la interdependencia de los diferentes niveles de una formacién social. Su
programa alternativo, en este momento, no trasciende la postulacion genérica de una
reintegracion del Estado en la sociedad civil de tal suerte que, al coincidir en una CO-
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munidad orgénica, determinacién politica y determinacion social, los principios de
igualdad y universalidad (solidaridad) se transformen de pura formalidad en vida co-
munitaria de los hombres.

Hubiera sido una omisidon ostensible concluir esta aproximacion a las reflexiones
marxianas del verano de 1843 sin hacer una alusion explicita a la huella de las mismas en
los trabajos publicados, pocos meses después, en los Anales franco-alemanes; no tanto
con la intencién de profundizar en su contenido, sino con la idea de reforzar la convic-
cion del lugar preferente del retiro de Kreuznach, y en concreto de la Critica, en la
formacion del pensamiento de Marx. Sobre todo, porque la difusién e impacto de los
articulos de los Anales han oscurecido la trascendencia de las meditaciones de aquel
verano para el proceso de autoclarificacion del joven Marx.

Los Anales franco-alemanes se publican en Paris en marzo de 1844, cuando Marx
ya ha interiorizado nuevas y decisivas experiencias, tales como el contacto con €l pro-
letariado parisino, el estudio en profundidad de los idearios revolucionarios y la eco-
nomia politica con la ayuda de Engels. Sin embargo, de los escritos de Marx aparecidos
en el unico numero de la Revista, puede deducirse que sélo la Introduccion prevista
para la Critica es exponente de esas nuevas influencias y de ese momento 0 Por el
contrario, las llamadas Cartas cruzadas tienen fecha de la primavera y el verano ante-
rior > v el escrito Sobre la cuestion judia estaba practicamente redactado con anterio-
ridad a su salida de Alemania, a finales del verano de 1843, siendo fundamentalmente
un desarrollo de los pronunciamientos de la Critica **. Por tanto, no es s6lo que en
la Introduccién permanezcan indudables coincidencias de principio y metodologicas
con el escrito que pretendia prologar, sino que los demas trabajos de los Anales eviden-
cian la presencia fiel y continuada de las conclusiones de su retiro en Kreuznach.

Muchos estudios interesados en la evolucion del pensamiento de Marx han visto
en el escrito Sobre la cuestion judia la primera critica cabal de Marx al Estado burgués,
cuando en realidad no era mas que una traduccion contundente de las posiciones de-
fendidas en el lenguaje oscuro de la Critica. Marx se propone refutar a su antiguo
amigo Bruno Bauer que se mueve en el terreno, tan querido para el circulo de neo-hege-
lianos, de la critica religiosa. Bauer solo critica al Estado confesional y en ningin mo-
mento al Estado en general, y concede a la secularizacion del Estado ser la meta de todo
proceso de liberacion. Eso, a los ojos de Marx, s una ilusion o ignorancia de las verda-
deras razones que explican el entresijo de las relaciones sociales y la constitucion de
sus instituciones. (Sobre la cuestion judia, 466).

[a religion no es, como piensa Bauer, el fundamento de la alienacion, sino su efecto,
un fendmeno mas. Ese Estado ideal que suefia conseguir Bauer con la emancipacion
de la religion es para Marx, una vez desentrafiada su verdadera naturaleza, la expresion
m4s moderna de la religioén, ya que en el Estado se representa ilusioriamente lo que
se niega en la vida real y concreta, se enajena la esencia humanay se mistifica un proceso
de unificacion que pretende ocultar la verdadera escision entre vida politica y vida civil.
La posibilidad de la emancipacién no es un problema teolégico, sino politica y social-
mente mundano, que requiere transformar la critica de la religion en critica de la poli-
tica, a fin de encontrar en el mundo de las entidades materiales la raiz de las contradic-
ciones de los hombres y la posibilidad de superarlas (op. cit., 468). En fin, la verdadera
emancipacion se logra por la superaciéon o abolicion de esa ruptura entre lo proclamado
- en la representacion politica y la realidad de su vida civil: «S6lo cuando el individuo
real recobre dentro de si al ciudadano abstracto y se convierta, como hombre individual,
en ser genérico, en su trabajo individual y en sus relaciones individuales... podemos
decir que se lleva a cabo la emancipacion humana» (op. cit., 484).
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Como puede deducirse facilmente, Marx, al refutar a Bauer, no ha hecho sino des-
cargar contra €l toda la bateria de argumentaciones almacenadas en sus reflexiones
de Kreuznach. Es cierto que en este escrito se evidencian nuevas aportaciones cuando
se afronta la descripcion de esa realidad social en la que radica la desnaturalizacion
del hombre. Mercantilismo, usura, dinero, propiedad privada, son, entre otras catego-
rias, valores expresivos de la negacion de la esencia humana en la vida concreta de los
hombres *. Marx, en consecuencia, es aqui mas preciso que en la Critica al sugerir
la naturaleza econ6mica y social de la alienacién humana y la funcion de la propiedad
en el establecimiento de relaciones de desigualdad entre los hombres (Sobre la cuestion
Judia, 468, 469, 480). Finalmente, al indicar el norte de una verdadera emancipacion,
comienza a unir su voz a la de aquellos que sostienen la necesidad de abolir la propiedad
privada y el presente sistema de relaciones sociales para la verdadera realizacion de la
esencia humana en una suerte de colectivismo genérico.

Sin negar esos indudables avances en el camino de lo que posteriormente sera el
disefio de su ideal practico, tanto la Critica como el escrito Sobre la cuestion Jjudia
comparten, sobre todo, un idéntico modo de proceder: criticar a la sociedad burguesa
en su ideologia y asentar el principio de que la resolucién de los contlictos de aquella
se residencia en el &mbito de las entidades y relaciones de naturaleza social y econdmica.

En los Anales franco-alemanes se publican también las denominadas Cartas cru-
zadas en las que se explicitan los distintos criterios y proyectos de los promotores de
la Revista. Marx cierra esta correspondencia con una dirigida a Ruge desde Kreuznach,
fechada en septiembre de 1843 (Escritos de Juventud, 457-460). Alli, junto a otros
temas y a pesar de su brevedad, aflora el estado actual de su conciencia en relacién
a ese estimulo que ha acompafiado apasionadamente su itinerario filosofico desde
un primer momento: el problema de la inversion prdctica de la filosofia.

En la Critica Marx ejercitaba una forma de filosofar que revela una conviceion:
la filosofia debe dirigir sus pasos hacia el universo de las realidades materiales, hacia
el mundo de la mas desnuda exteriorizacién. Ahora bien, de nuevo se le hacen presentes
aquellas objeciones con las que se tropezé desde su primer encuentro con la filosofia:
;La exteriorizacion, la inversion practica de la filosofia, conduce irremediablemente
a la anulacion de la identidad filos6fica? ;Ese «deber ser» en funcion del cual la filosofia
critica se define frente a lo dado se fundamenta en el cielo de un ideal abstracto y aprio-
ristico? Marx respondia, en lo que puede considerarse una evaluacién filos6fica de
sus reflexiones en aquel verano, de la manera que vamos a ver a continuacion.

La primera constatacion es que él no abdica de la filosofia. Su fe en el poder de
la razén como arma de la transformacién del mundo sigue siendo la herencia que con
mas calor conserva de su originario espiritu joven hegeliano *. Define, igualmente,
cual es la naturaleza de esta conciencia filoséfica: en primer lugar, la rehabilitacion del
exoterismo no puede ser, como pretendian sus antiguos comparieros de tertulia filoso-
fica, anticipacion dogmatica o aprioristica sino vuelta al mundo de lo concreto impul-
sada por la esperanza de la construcciéon de uno nuevo, cuyos perfiles ain no se atreve
a dibujar, pero que surge de la critica del viejo **. En segundo lugar, el retorno al mun-
do por la critica comienza por la desmitificacién de sus representaciones. Por eso la
critica de la religién y la politica es el presupuesto de toda critica (Cartas cruzadas,
459-460). Y finalmente, una vez anclados en el universo de las realidades materiales,
se deben indagar ahi los signos del futuro, alumbrar en el ser de las contradicciones
reales los contenidos de un nuevo «deber ser», pues es en el seno de las fuerzas de la
negacion bajo la forma de antagonismos sociales donde emerge la prognosis de la reno-
vacion. En este alumbramiento la filosofia critica hace de partera (op. cit., 459).
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Frecuentemente ha trascendido la impresion de que la Introduccion a la Critica, sin
duda el escrito de mayor impacto y arraigo de los Anales, era el exponente de una ma-
duracioén singular del joven Marx. Se ha hablado del mismo como la forma embrionaria
del Manifiesto, y, en verdad, no se puede dudar que representa al reflejo célido de la
presencia de elementos ‘nuevos, determinantes y definitivos en la conformacion del
«Corpus marxiano». Sin embargo, no constituye, a nuestro juicio, un cambio radical
en relacién con las posiciones metodologicas y de principio que afloran en las conclu-
siones de la Critica y en el trabajo Sobre la cuestion judia.

Ciertamente, Marx aparece en este ultimo escrito de los Anales como un revolu-
cionario cabal que describe la relaciones sociales como lucha de clase, postula una
transformacion radical de la sociedad burguesa por la abolicion de la propiedad privada,
define al proletariado como el sujeto de una revolucion social (Escritos de juventud,
500, 501, 502). Pero incluso este nuevo disefio de intereses estratégicos se formula en
tales términos que denotan la permanencia de sus raices y dependencias filosoficas.
Los materiales de su discurso denotan el origen feuerbachiano. Se reitera el criterio
de que la critica de la religion y la filosofia idealista representa el presupuesto de toda
critica (op. cit., 491, 497); la fenomenologia de la alienacion y la emancipacion se funda
en el principio de la inversion, si bien lo que en Feuerbach era solo inversion teorica de
hegelianismo, acaba siendo en Marx inversion practica *°.

En la senda inaugurada en la Critica, Marx aparece ahora mas contundente y con-
creto a la hora de definir ese matrimonio entre realidad social y conciencia filosofica.
El aliado de la critica radical adquiere nombre: el proletariado. Y rompe, ya sin am-
bages, con el planteamiento originario de la izquierda hegeliana cuando expresa la
insuficiencia de la critica para materializar los medios y fines de una verdadera revolu-
cion social (op. cit., 497). Sin embargo, no duda en seguir asignando a la filosofia, en
su nueva forma de exteriorizarse y hacerse practica, la funcion de anticipar los objetivos
de un proyecto de revolucién politica y social: «La filosofia es la cabeza de la emanci-
pacion» (op. cit., 502). La inversion practica de la filosofia, tal cual la percibe Marx
en este momento, no es ni negacion del mundo ni adecuacidn aprioristica de éste a
aquélla sino unidn, ciertamente problematica, entre mundo y razon, que demanda
inevitablemente la superacion de la filosofia como filosofia. A nuestro juicio, esto es
sencillamente completar lo que ya habia comenzado en la Critica de la Filosofia del
Derecho y del Estado de Hegel. Paris ha hecho madurar en Marx una pasion revolucio-
naria, pero en su cultura filoséfica aiun resuenan la leccion de Feuerbach y la afioranza
de aquel verano en Kreuznach.

L Titulo completo: Aus der Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie. Kritik des Hegelschen Staatsrechts
(261-313), en MEW, Berlin 1957, band 1, 203-333. Traduccion castellana: Critica del Derecho del Estado,
en Marx, Escritos de juventud, F.C.E., México 1982, 319-438 (la citaremos abreviadamente por Critica).

2 Carta al padre, Berlin, 10 de noviembre de 1837, en Marx, Escritos de juventud, 6.

3 Cornu, A., Carlos Marx y Federico Engels, Platina, Buenos Aires 1965, 70-75.

4  McLellan, D., Marx y los jovenes hegelianos, Ediciones Martinez Roca, Barcelona 1971, 84-88.

5 Prélogo a la Tesis, en Marx, Escritos de juventud, 17. Cuando Marx en su Tesis explicita la natura-
leza filosofica de las diferencias entre Democrito y Epicuro, lo hace pensando en ese horizonte de grandes
determinaciones filosoficas que, a su juicio, da sentido a la filosofia post-aristotélica, El atomo para Epicuro
mas que realidad material es representacion del solipsismo del individuo, del principio formal de la propia
conciencia individual. La declinacion del atomo simboliza la afirmacion de la libertad e independencia de
esa conciencia frente a un mundo hostil (Escritos de juventud, 34, 53-54). La rehabilitacion de Epicuro, en
el horizor » de su preocupacion por ahondar en las relaciones filosofia-mundo, se justifica en tanto que
aquél defiende un principio energético, la libertad necesaria para la accion, y la supremacia de la razon
frente a las pretensiones de la religion (op. cit., 18).
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la determinacion material la razén Gltima de las formaciones sociales (393 y ss.).
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34 «Podiamos resumir la tendencia de nuestra Revista en estas palabras: Que nuestro tiempo vea claro
ante si mismo (filosofia critica en cuanto a sus luchas y aspiraciones... Para hacerse perdonar sus pecados,
a la humanidad le basta con explicarlos tal y como son». (Cartas cruzadas, 458).

35 «La ventaja de la nueva tendencia consiste precisamente en que no tratamos de anticipar dogmatica-
mente el mundo, sino que queremos encontrar el mundo nuevo por medio de la critica del viejo. Hasta ahora,
los filésofos habian dejado la solucion de todos los enigmas quieta en los cajones de su mesa y el estupido
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absoluta. La filosofia se ha secularizado, y la prueba mas palmaria de ello la tenemos en que la misma
conciencia filos6fica se ha lanzado, no s6lo exteriormente, sino también interiormente, al tormento de la
luchay. (Cartas cruzadas, 458).

36  «La mision de la filosofia, puesta al servicio de la historia, después de desenmascarar la forma de
santidad de la autoenajenacion del hombre, estd en desenmascarar la autoenajenacién bajo sus formas

profundas. La critica del cielo se trueca, de este modo, en la critica de la tierra, la critica de la religion en la
critica del derecho, la critica de la teﬂlagla en critica de la politica». (Introduccion a la critica de la ﬁfusufra del
derecho de Hegel, 492). «La critica de la filosofia especulativa del derecho se orienta, no hacia si misma,
sino hacia tareas para cuya solucion no existe mas que un medio: la practica» (op. cit., 497).
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