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;Creo en los hombres y con eso quiero
decir que creo en su razon! Sin estas cre-
encias no tendria fuerza para levantarme
cada mafiana de la cama.

Bertolt Brecht, Vida de Galileo Galilei

La riqueza de la tradicion laica

| laicismo es, quizd, la expresion mas moderna y perfilada

del proceso histérico de secularizacién que alumbro los de-

rechos y libertades fundamentales del actual ciudadano, y
permitié la consolidacién de las instituciones democraticas que hacen
posible nuestra convivencia en libertad y el acceso de todos los
miembros de la comunidad a bienes y servicios que garantizan unos
minimos de igualdad. Se trata de un ideal fértil y antiguo, sin el cual
es dificil explicar el significado y alcance de muchas conquistas histo-
ricas de la humanidad, que solemos expresar en términos rotundos, de
contenido denso y complejo, como «tolerancia», «libertad», «plura-
lismo», «soberania popular», «pensamiento cientifico», etc. El lai-
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Laicismo y confesionalismo cismo explica mejor que ninguna otra idea el significado de la palabra
«ciudadano», definidora del status y protagonismo que alcanza el in-
dividuo en el seno de una sociedad civil y democrética, emancipada
del Altar y del Trono, donde el hombre real, con sus necesidades y as-
piraciones concretas, se sitia en el centro de las preocupaciones y
fines perseguidos por los poderes publicos. El laicismo puede ser con-
siderado el artifice de la moderna sociedad civil de ciudadanos, li-
berada progresivamente de la pesada servidumbre de totalitarismos re-
ligiosos y politicos, de dogmas inamovibles y de poderes definitivos e

inapelables.

El laicismo contribuyé también a cortar el nudo gordiano que entre-
lazaba durante muchos siglos la dualidad de poderes religiosos y ci-
viles impidiendo «toda buena politica en los Estados cristianos»,
como denuncié J. J. Rousseau en El Contrato Social: «De ese doble
poder ha resultado un conflicto perpetuo de jurisdiccion que ha hecho
imposible toda buena politica en los Estados cristianos, sin que se
haya sabido jamds a quién hay que obedecer, s1 al Magistrado o al sa-
cerdote». La ruptura de la dualidad es el origen de la separacion de la
Iglesia y el Estado y de la deslegitimacién tanto del Estado confe-
sional como del poder temporal de la Iglesia.

Desde el Renacimiento hasta nuestros dias se ha producido la ex-
pansion y el arraigo o «sintesis cultural» de las ideas fundamentales
del laicismo, asimiladas y divulgadas por los diferentes movimientos
filos6ficos, politicos, sociales y culturales progresistas, practicamente
sin excepcion. El laicismo, con mayor o menor énfasis en sus 1deas
bésicas, es un referente ideolégico que penetra en las diversas co-
rrientes de pensamiento, de modo que en el siglo XIX existe un lai-
cismo liberal, un laicismo socialista, y otro que anida en el pensa-
miento anarquista. Este proceso, a veces traumético y contradictorio,
ha desembocado en la creacién de instituciones, modelos de convi-
vencia y declaraciones constitucionales en los que las diferentes gene-
raciones han reflejado no s6lo los espacios de secularizacion conquis-
tados sino que también han cambiado los viejos principios legitima-
dores del poder, el saber y la distribucion de bienes (la Revelacion, el
Derecho Divino, el Cardcter natural de la jerarquia social, etc.) por
otros nuevos como la soberania popular, el razonamiento cientifico o
los derechos inalienables del Hombre y del Ciudadano. Es mas, todos
los proyectos éticos contemporaneos (Derechos Humanos, Ecolo-
gismo, Feminismo, Pacifismo...) son fértiles rios que irrigan la solida-
ridad actual cuya fuente comiin es preciso buscar en la mejor tradicion
del laicismo.

En suma, sin el laicismo, manifestacién contemporédnea del fe-
némeno de secularizacién y soporte del principio de soberania popular
y de la libre determinacién de los individuos, no se podrian entender
el desarrollo de la ciencia y la democracia moderna, ni los derechos
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humanos, ni la lucha de los ciudadanos y los pueblos para emanci-
parse de poderes contrarios a su libertad y a sus intereses legitimos.
Por ello, el laicismo es también cimiento para el Estado democratico
del bienestar que pretende realizar la igualdad de todas las personas en
el marco de las instituciones y los servicios publicos, abiertos a la in-
tegracion social, pluralista, no discriminadores, ideolégicamente neu-
trales y que garanticen la igualdad, la calidad de vida y el pluralismo
social. De esta suerte, al laicismo le resultan tan extranos el neolibera-
lismo conservador e individualista como el neoconfesionalismo con-
servador, defensor del dogma de la subsidiariedad; afanosos ambos de
arruinar el Estado de bienestar, construido por el liberalismo radical y
el socialismo democratico para garantizar a todos los ciudadanos pres-
taciones que hicieran efectivas las libertades y derechos de todas las
personas.

Hemos heredado una imagen del laicismo lamentablemente reduc-
cionista y anacronica. Reduccionista, porque hay quienes creen que su
inico espacio de realizacién es la escuela y su unica intencionalidad
es la confrontacion preconcebida con la religion y especialmente con
la Iglesia y su clero como poderes, por lo que algunos infieren que lai-
cismo y ateismo son posturas afines y que el anticlericalismo es la ac-
titud ordinaria y el argumento obsesivo y enfermizo del laicismo. Tal
imagen posiblemente sea ¢l resultado y el recuerdo que en nuestro
pais dejaron las iltimas batallas libradas entre el laicismo y el clerica-
lismo antes de la Guerra Civil, particularmente violentas con ocasion
de la aprobacion de los preceptos més laicos de la Constitucién de
1931, y singularmente dramdtica a medida que la confrontacién entre
una derecha apoyada por la Iglesia y una izquierda acusadamente lai-
cista se fue agravando hasta llegar a la declaracion episcopal de la su-
blevacién como «cruzada» y a la persecucién del clero por los parti-
darios de la Repiiblica. Después de consumado aquel desastre fra-
ticida, hay que reconocer que el monopolio de la educacion, la moral
y la propagacién de ideas estuvo en manos de una Iglesia de espiritu
tridentino que contribuyé a la erradicacién mas absoluta de las 1deas
laicas. Durante muchos aiios tales ideas han sufrido la condena y el
desprestigio sin tener la menor oportunidad de ser defendidas, acla-
radas o explicadas con una minima objetividad.

El resultado ha sido que aquel desprestigio y condena, repetido ma-
chaconamente en la prensa, la Iglesia y la catequesis, ha sido asumida
inconscientemente por amplios sectores de ciudadanos sometidos du-
rante 40 anos a la recepcién del mismo mensaje. Entre esos ciuda-
danos se han encontrado también liberales progresistas y partidarios
de la izquierda que apenas han prestado atencién a la reflexién nece-
saria sobre la urgencia de recuperar un pensamiento que es el legado
histérico del que se nutren las instituciones actuales de la demo-
cracia, las ideologias mds arraigadas y los proyectos €ticos contem-
poraneos.

i s

* - . s A A4
ultura ZU17

Victorino Mayoral Cortés



Laicismo y confesionalismo Basta examinar el desarrollo histérico del pensamiento laico para
percatarse de que su tema unico o preferente no ha sido el de la es-
cuela publica y laica. S1 en algin momento esto ha llegado a ocurrir,
sin duda fue debido a la aparicion en el escenario histérico de nuevos
fendmenos sociales, como la creacion de los sistemas publicos de edu-
cacion para la sociedad de masas, de modo coincidente a los con-
flictos derivados de la separacion de la Iglesia del Estado en los paises
de tradicion catoblica y a la confrontacién que ambos poderes desenca-
denan para determinar la propiedad de los centros (piblicos o pri-
vados religiosos), su inspiracion ideologica (confesional o neutra) y la
influencia resultante sobre los sectores mas amplios o mads activos de
la sociedad, en razén a quien fuese el duefio de las escuelas. Se trata
quizad de una de las batallas més ruidosas y prolongadas que acontece
desde que en el siglo XVIII la Iglesia y el Estado comenzaron a dispu-
tarse la escuela y la universidad. Esta batalla o «guerra escolar» atin
no ha finalizado, ni posiblemente finalizard mientras la educacion se
realice en términos de escolarizacion universal y siga manteniendo su
cardcter estratégico en la funcién de distribuir conocimientos y
asignar roles profesionales y sociales. Aunque los dmbitos de sociali-
zacion, transmision de conocimientos, valores e informacién ajenos a
la escuela sean cada vez mas importantes e influyentes, ello no impide
que la escuela como institucion se halle en expansién y en transfor-
macidn para adaptarse a las demandas sociales y, por tanto, su control
siga siendo deseado por las influencias que permite sobre las politicas
culturales, economicas y sociales y naturalmente también en el campo
de los valores religiosos y morales.

Actualizar el laicismo

El pensamiento laico deberia en el presente huir de una doble ten-
tacion: la primera, considerar que la Escuela y la Iglesia son los tinicos
o casi exclusivos motivos de atencidn, de reflexién y de critica, olvi-
dando la existencia de otros temas, espacios y problemas que requieren
propuestas alternativas que faciliten soluciones desde la perspectiva y
los intereses exclusivos de la sociedad civil y el insobornable respeto
de los derechos humanos; la segunda tentacién consentiria en pensar
que la Iglesia y la Escuela son instituciones obsoletas de escasa o nula
influencia social, que la Iglesia en Espana ha consolidado ya su
proceso de separacion del Estado y carece de apetencias o afdn hege-
monico alguno sobre determinados espacios relacionados con la edu-
cacion, la cultura, la familia, la moral sexual, etc., y que, por tanto, lo
inico que merece la atencion conforme al planteamiento moderno del
laicismo son otras cuestiones como el racismo, el hambre, las rela-
ciones norte/sur, el fundamentalismo islamico, la cultura cientifica, la
calidad de la ensefianza, el feminismo, el interculturalismo, etc.

Un laicismo que pretenda ser fiel a su mejor tradicién histérica
debe, evidentemente, ir més alla del debate sobre la escuela, de la vi-
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gilancia sobre la separacién de la Iglesia del Estado y huir de su re-
clusién en espacios nostalgicos de viejo anticlericalismo, ignorando
que hoy otros poderes resultan mas temibles para la libertad y auto-
nomia del individuo y la sociedad civil.

Otro factor de actualizacién ha de ser la conviccion de que el lai-
cismo no es un sucedaneo de la religion, no es la Iglesia de los no cre-
yentes, sino un espacio de libertad construido para que todas las cre-
encias sean respetadas y respetables, donde se garantiza el respeto de
la conciencia individual de todos, incluidos los miembros de las dis-
tintas iglesias, y donde se promueven las iniciativas que todos, cre-
yentes y no creyentes, puedan hacer para establecer una sociedad mas
justa y solidaria, en un marco delimitado por los valores de la tole-
rancia y el pluralismo que excluya la prepotencia, el dogma y el
anatema.

Un laicismo actualizado debe prestar una dedicacion creciente a la
reflexion sobre otras muchas cuestiones respecto a las cuales la idea
laica puede proyectar su foco de atencion y clarificacton. Tales cues-
tiones tienen tanta importancia y actualidad como tuvieron en su dia
los ya cldsicos temas del laicismo, escuela piblica y separacién
Iglesia-Estado, y demandan una profundizacion conforme a las exi-
gencias del mundo presente.

Para empezar, en una sociedad democratica los derechos de los ciu-
dadanos deben ser efectivos y reales, y no formales o puramente de-
clarativos. El ciudadano real, como protagonista de la sociedad demo-
critica, debe alcanzar la plenitud en la participacién que le corres-
ponde como sujeto activo. Ello exige la promocion de medidas que
hagan factible su intervencién en los campos que juridicamente se le
reconoce, como la promocién de la vida asociativa y la gestién demo-
cratica de partidos, instituciones y servicios piublicos. Por ello, la for-
macién civica del ciudadano es una exigencia de la propia demo-
cracia, cuya consolidacién y eficacia depende de los procesos de in-
formacion/formacién de los individuos para participar, conociendo no
s6lo sus derechos sino también el sentido y alcance de las decisiones y
las funciones de las instituciones de modo critico y responsable. Si
ésta ha de ser la meta, no bastaria una educacién civica convencional,
sino que ésta habria de fundarse en una sélida fundamentacién ética y

en una ensefianza capaz de asumir y racionalizar la complejidad
social.

La complejidad, la pluralidad, la interdependencia, la multinaciona-
lidad y la macromagnitud son algunas de las caracteristicas mds rele-
vantes del mundo de hoy que reclaman una actualizacion de la cultura
laica que permita organizar la convivencia asumiendo los retos tan
desproporcionados que nos lanzan. Las condiciones reales en las que
el hombre vive inmerso se singularizan de este modo respecto a las
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existentes en otras épocas histéricas, en las que predomina la simpli-
cidad, la unicidad, la autosuficiencia, la nacionalidad y las magnitudes
pequenas.

Tal es el telén de fondo sobre el que se proyecta la vida social y sus
conflictos. El sistema econémico y las confrontaciones de intereses
que origina la competitividad entre pueblos e individuos. Por ello, las
condiciones de vida actual exigen un esfuerzo especial y renovado
para evitar la confrontacién, la marginacién y la fragmentacion de
consecuencias cada dia mas peligrosas y devastadoras de los indi-
viduos y los grupos sociales en cuerpos estancos o guetos, o bien las
dualizaciones o la organizacién en tercios sociales que ha venido pro-
piciando el neoliberalismo conservador.

Las ruinas del muro de Berlin cayeron. Fue como la esperada con-
firmacién de que el socialismo no se puede construir si esta ausente la
libertad, y de que alli donde ésta no existe las estructuras sociales y de
gobierno tienden inexorablemente a la corrupcién y al desafecto de los
ciudadanos, por muy brillantes y multitudinarios que resulten las
fiestas conmemorativas. Sin embargo, es verdad que el simbdlico de-
rrumbamiento del muro de Berlin ha dejado al descubierto otros
muros, més viejos que el del comunismo autoritario, que ain perma-
necen en pie amenazandonos con sus ruinas a lo largo de la historia: el
odio racial entre los pueblos irreconciliables a causa de las diferencias
de su color de piel o de sus culturas; al nacionalismo excluyente que
basa su filosofia en la separacién y la incomprension entre los ciuda-
danos que pertenecen a diferentes tradiciones; al fundamentalismo 1s-
ldmico que, impulsado por un fanatismo medieval, pretende sustituir
las constituciones democraticas por El Cordn; al restauracionismo
romano que pretende devolver la Iglesia a la premodernidad y revitali-
zarla como poder politico, capaz de influir decisivamente sobre las
leyes y las instituciones publicas.

Estas nuevas amenazas son como volcanes que, habiendo estado
apagados durante la guerra fria, vuelven a entrar de nuevo en
erupcién. No se trata de fen6menos que afectan inicamente a los
paises del Tercer Mundo, como es el caso de la revuelta fundamenta-
lista de Argelia, o a la Europa del Este, como las secesiones naciona-
listas del Cducaso, el Béltico o los Balcanes. Suceden también en la
Europa del Mercado Comiin, sin la virulencia de los paises subdesa-
rrollados. Y, en Espaifia, aunque de manera diferente, los mayores pe-
ligros potenciales para la convivencia pacifica proceden de la intran-
sigencia nacionalista y, en cierta medida, de las «guerras de religion»,
que frecuentemente algunos predican para presionar en defensa de
sus ideas o intereses. En Espaiia desgraciadamente no estamos libres
de ciertas secuelas negativas que acarrean los nacionalismos y los
fundamentalismos, como manifestaciones de intolerancia o de dog-

matismo.
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Resulta por lo menos sorprendente que ahora, cuando las caracteris- Victorino Mayoral Cortes
ticas mas relevantes del mundo son cada dia mas las antes mencio-
nadas de la interdependencia, la multinacionalidad, el pluralismo y las
macromagnitudes econdémicas, sociales, politicas y urbanas, cuya con-
creciéon mas aproximada por lo que a nosotros se refiere es la Comu-
nidad Econémica Europea, sin embargo haya grupos que proponen
como modelo de organizacidn politica a seguir a las Repiiblicas de Li-
tuania y Eslovenia. En realidad, aun respetando los derechos legitimos
de estos dos pueblos, quienes aqui los utilizan como simbolos de la
autodeterminaciéon nos plantean proyectos francamente regresivos y
aldeanos. Frente a los explotadores de la burda filosofia de la disgre-
gacién y la diferencia a ultranza como valor ético supremo y ex-
clusivo, hemos de recordar que fue el genio de la cultura moderna eu-
ropea quien por primera vez plante6 la superacion del Estado-nacién,
para construir con sus elementos una unidad politica y econémica su-
perior que en 1993 afrontard una nueva y decisiva etapa. Pero esta
Europa unida serd el resultado de la evolucion légica y natural de los
Estados que la constituyen, que se incorporan a ella cediendo sobe-
rania y articuldndose entre si sin desaparecer. Europa no puede ser el
pretexto para resucitar reinos, condados o principados de la Edad
Media, como si la integracién europea requiriese para hacerse realidad
la previa desintegracién politica de los Estados actuales. En el pro-
yecto europeo no cabe, pues, la marcha atrés, sino la conquista de
nuevos espacios, en los que rijan tanto los principios del derecho a la
diferencia de los colectivos e individuos, como los de la universalidad
de los derechos humanos, la tolerancia y la convivencia en institu-
ciones participativas comunes.

Consecuencia, frente a las patologias desintegradoras derivadas de
las caracteristicas antes indicadas de la sociedad actual, es necesario
un esfuerzo creciente para articular la convivencia y la integracion
sobre la base del didlogo, la solidaridad, la tolerancia y el respeto a la
diferencia y a los derechos civiles, politicos, sociales y culturales de
cada cual, sin discriminaciones de ningun género, de suerte que las al-
ternativas en la organizacion de la sociedad no sean el totalitarismo
colectivista o el individualismo salvaje. También resulta necesario el
establecimiento de un consenso general acerca de cudles son los va-
lores que, aceptados como un minimo comin denominador, sirvan
para formalizar en torno a ellos la convivencia.

Pues, efectivamente, existen inmensas amenazas para la convi-
vencia derivadas de las nuevas patologias sociales y otras antiguas que
ahora retornan. El laicismo tiene ahora mucho que decir y proponer
para afrontar tales retos, del mismo modo que lo hizo a lo largo de los
iltimos siglos. Entonces en lucha con los poderes establecidos y ahora
desde las instituciones democraticas. También se habrd de tener en
cuenta que existen colectivos sociales a los que aiin no se garantizan
adecuadamente los derechos humanos. Especialmente en nuestras so-
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Laicismo y confesionalismo ciedades, los derechos sociales y culturales, que son los de adquisicion
mas reciente, no siempre son respetados. Tal es el caso de los de-
rechos del menor, la mujer y la tercera edad. La exclusion de estos co-
lectivos significa la marginacién de la vida social de mas de un tercio
de la sociedad.

Por dltimo, en una sociedad basada en la informacion, sometida a
un proceso de concentracion de empresas y avances tecnoldgicos, el
laicismo debe tratar de garantizar que los medios de comunicacién
contribuyan a ensanchar la libertad y la igualdad de los individuos vy
no se configuren como una amenaza sobre ellas. La mediacion que
realizan los instrumentos de comunicacién de masas es cada dia més
determinante en la informacién y la formacion de las actitudes de los
ciudadanos, y por tanto en la creacién de opinién publica y en la
adopcion de decisiones sociales. La atencién que el laicismo presté en
su dia a la escuela como instrumento formativo/informativo bésico de
los ciudadanos, debe aplicarse ahora a los medios de comunicacion,
cuya actuacion es decisiva en una sociedad fundada, cada dia mas, en
la abundancia y rapidez de la informacion y el espacio y tiempo cre-
ciente que ésta ocupa en la actividad cotidiana de los hombres.

Las posiciones del neoconfesionalismo conservador

El laicismo ha pretendido ser la garantia del pluralismo y de la
convivencia entre los hombres que practican diferentes religiones y
en ningun caso un sucedaneo de religion para aquellos que no prac-
tican ninguna; por tanto éste podria dar por finalizada su misién en el
ambito de lo religioso como hecho social sélo en la medida en que las
Iglesias renuncien a cualquier aspiracién de tipo restauracionista o
deseo de volver a situaciones parecidas a las de épocas pasadas en las
que su influencia sobre las conciencias y la vida social eran hegemé-
nicas, legitimaban las instituciones, inspiraban las leyes, sacralizaban
la cultura y la historia, dictaban la Gnica moral aceptable y contri-
bufan de manera decisiva a la cimentaci6én de la nacién y del Estado.
Volver a situaciones pasadas en el campo social de lo religioso
tendria el mismo sentido que el retorno a pasados regimenes politicos
de monolitismo ideolégico; de sistemas de pensamiento que no ad-
mitian su reversibilidad o alternancia, no garantizaban los derechos
humanos, ni practicaban la tolerancia respecto a la libertad de pensa-
miento como valor social inspirador de todo tipo de relaciones de
convivencia entre las diferentes maneras de entender el hombre, la
sociedad y el mundo.

Hoy vemos con preocupacién como se desvanecen los esfuerzos
que se realizaron en los afos sesenta, cuando la Iglesia quiso acercarse
a los problemas concretos del hombre contemporéneo y se esforz6 por
entender los valores modernos de la sociedad, de dialogar con los no
creyentes, marxistas, ortodoxos, anglicanos, etc., y traté de alcanzar
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su aggiornamento con la convocatoria del Concilio Vaticano II. Al
cabo de 15 afios de hechos y actitudes contrarias al espiritu de aquel
Concilio, hoy puede afirmarse que se ha producido una profunda mu-
tacion en la trayectoria de la Iglesia. Este cambio ha coincidido con el
fenémeno de retorno de lo religioso que ha acontecido durante los Gl-
timos afios en Occidente y que se acentia con el hundimiento de los
regimenes del Este, que al desaparecer dejan al descubierto una tierra
esquilmada para el pensamiento y la expresion ideoldgica de los indi-
viduos y los grupos, la inexistencia de la sociedad civil y el retorno de
las masas, desorientadas, hacia viejos mecanismos de identificacion
nacional, religiosa y politica similares al nacionalismo catolico, cuya
plasmacion en clave demdcrata-cristiana contemplamos ahora en Po-
lonia.

Es evidente que el retorno de lo religioso tiene expresiones arcaicas
como el esoterismo, el espiritismo, la parapsicologia, la magia, bru-
jeria, los horéscopos y la multitud de sectas mas o menos alienantes
que pueblan la amplia oferta actualmente existente. No serian arcaicas
pero si anacronicas manifestaciones religiosas propias de una €poca de
contrarreformas que empuja a las iglesias cristianas, incluida la ca-
télica, y a su eterno rival el [slam, sin olvidar el reducido pero influ-
yente universo judio, a otorgar el protagonismo a los grupos carisma-
ticos, fundamentalistas o restauracionistas, en detrimento de los mas
liberales, aperturistas y progresistas, dispuestos a una dinamica de re-
conquista de las posiciones que las iglesias tenian en el pasado. Tal
seria el caso de los movimientos fundamentalistas protestantes, parti-
cularmente activos e influyentes en la etapa del presidente Reagan; de
movimientos catélicos del tipo «Comunién y Liberacion», que pre-
tende construir una sociedad alternativa basada sobre principios dis-
tintos a los del laicismo dominante; del sionismo religioso fundamen-
talista que ha derrotado al sionismo mayoritariamente laico y socia-
lista que existié en Israel, agravando el conflicto palestino a causa de
la politica de asentamientos que justifica en la alianza biblica; y el
fundamentalismo isldmico que condené a muerte a Rushdie y que ha
surgido como reacciéon profunda de restauracion religiosa, politica y
de costumbres isldmicas frente a la secularizaciéon y modernizacion
creciente de los paises musulmanes.

Por lo que a la Iglesia cat6lica se refiere, no son los movimientos
Iintegristas como el que representé Lefebvre, limitado a los sectores de
extrema derecha, los que estdn experimentando mayor desarrollo con
el apoyo de la jerarquia sino los «carismdticos», ejecutores de las
orientaciones del actual Pontifice y particularmente empenados en de-
mostrar la irrelevancia —o la culpabilidad— de una sociedad basada
en la raz6n, la secularizacion y los valores del laicismo, acusada de in-
capacidad para resolver los graves problemas del hombre contempo-
raneo (drogodependencias, violencia, hambre, insolidaridad, etc.), y
de aportar modelos éticos de conducta validos para la humanidad; e
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Laicismo y confesionalismo igualmente decididos a reconstruir la sociedad sobre bases cristianas
alternativas a las heredadas de la Ilustracion.

No se trata s0lo de actuaciones que, por delegacién, ponen en
marcha movimientos mas o menos auténomos y grupusculares. De la
lectura de diversos documentos y discursos de las mas altas entidades
eclesiasticas durante los dos ultimos afios, se pueden extraer conclu-
siones suficientemente contrastadas y auténticas de cuales son las pos-
turas que oficial y publicamente se mantienen en cuestiones extraordi-
nariamente importantes; hemos analizado los siguientes:

— Nota de la Comision Permanente del Episcopado sobre la
campana de los preservativos (8-11-90).

— Discurso del Cardenal Suquia en la apertura de 1a LIII Asamblea
Plenaria de la Conferencia Episcopal Espaiiola (19-24 de noviembre
1990).

— Instruccion Pastoral de la Conferencia Episcopal Espaiiola sobre
la conciencia cristiana ante la actual situacion moral de la sociedad es-
panola (20-11-90).

— Alocuci0n de Juan Pablo II a los obispos espaiioles (25-9-91).

— Discurso del Cardenal Suquia en la inauguracién de la LV
Asamblea Plenaria de la Conferencia Episcopal (18-11-91).

De su lectura se extraen las siguientes conclusiones acerca de cudles
son las posiciones de una Iglesia que acentia su conservadurismo y
manifiesta un nuevo espiritu de confesionalizacién de amplias dimen-
siones de lo temporal:

1. La Iglesia espariola actual mantiene su rechazo y descalificacion
al laicismo, en el que no encuentra ningln valor positivo y s muchos
negativos. La cultura laicista «actualmente imperante», segiin el Car-
denal Suquia, se caracteriza por no ser creyente y estar convencida de
que la dimensién moral y religiosa del hombre es un obstidculo para el
proyecto moderno de sociedad; por recurrir a la censura de la vida
moral y religiosa de las personas y de los pueblos; abusar del poder
para imponerse; ridiculizar constantemente lo moral y religioso; usar
la mentira y desinformacién para sobrevivir; crecer y alimentarse de la
animadversién; ser incapaz de una propuesta transparente de huma-
nidad capaz de suscitar adhesiones serenas, libres y racionales. En
suma, de acuerdo con la Instruccién Pastoral, el «modelo cultural lai-
cista» arranca las raices religiosas del corazén del hombre.

2. Sin embargo, segin dice el mencionado purpurado de la Iglesia
espaiiola, a finales del siglo XX, la cultura laicista estd cultural y so-
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cialmente agotada, de modo que sus posibilidades de fundamentacion
racional aparecen hoy mas fragiles que nunca, tanto por su imposibi-
lidad para ofrecer una respuesta satisfactoria a las exigencias méas pro-
fundas del hombre real, a sus deseos de verdad, bien y belleza, como
por su incapacidad para procurar a los hombres una convivencia armo-
niosa, respetuosa y pacifica. El dnico mérito de la cultura laicista se
reduce a su capacidad para «distraer» al hombre de la bisqueda de la
verdad y el bien, y para ello recurre bien a mantenerle en trabajo ago-
tador y alienante, bien ofreciéndole entretenimientos y diversiones
igualmente alienantes y agotadoras.

3. De los documentos y discursos analizados se deduce que amplios
sectores de la jerarquia estdn convencidos de la existencia de una es-
pecie de conspiracion de una estrategia intencionada y disefiada
desde el poder para imponer una cultura laicista. Segin el Cardenal
Suquia, «esta situacion que hemos descrito estd sostenida por el secu-
larismo militante de una cultura, no laica, sino laicista. Este secula-
rismo militante dispone del poder y parece decidido a usarlo a fondo
para imponer su cultura a la sociedad».

4. Consecuente con la anterior acusacion es el rechazo de la Iglesia
a toda actuacion de los poderes publicos que pueda afectar a ma-
terias relacionadas con la moral, particularmente la moral sexual.
Denuncia de un supuesto dirigismo cultural y moral de la vida social,
calificado como abuso del poder. «El intento de imponer una deter-
minada concepcion de la vida de signo laicista y permisivo —se dice
en la instruccion Pastoral La verdad os hard libres— es un problema
crucial que se va agravando con el paso del tiempo. Por ello, denun-
ciamos una vez mds el dirigismo cultural y moral de la vida social fa-
vorecido desde algunas instancias de poder, desde importantes medios
de comunicacién, principalmente de naturaleza estatal, y desde miil-
tiples manifestaciones de la cultura, asi como desde una determinada
ensefianza o a través de disposiciones legislativas de los iltimos afios
contrarios a valores fundamentales de la existencia humana (1). Este
dirigismo cultural y moral, orientado frecuentemente a los estratos del
cuerpo social mas inermes ante sus ofertas, constituye no sélo un
abuso de poder o del mds fuerte, sino que, ademds, contribuye de
manera muy eficaz a imponer concepciones de la vida inspirados en el
agnosticismo, materialismo y permisivismo moral».

5. El Estado (la Administracién Piublica) no estd legitimado para
hacer la campariia sobre el uso de preservativos entre los jovenes. Las
Iniciativas oficiales de informacién sexual han contribuido a que
muchos consideren la permisividad sexual como algo «moderno» y
cotidiano, favoreciendo los riesgos de contraer el SIDA. La descalifi-
cacién de la Administracién se hace sin paliativos: irresponsabilidad,
contribucién a la degradacion de nuestros jovenes, abuso de poder y
transgresién de los derechos fundamentales de las familias, atentado
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contra la libertad religiosa, toma de partido contra determinados
grupos religiosos (la Iglesia). Como colofén final, el documento epis-
copal sobre la campana de los preservativos reclama el monopolio de
la Iglesia en los temas relacionados con la sexualidad y la ética: «No
pertenece ni al Estado, ni siquiera a los partidos politicos, tratar de im-
plantar en la sociedad una determinada concepcion del hombre, de la
sexualidad y, en general, de lo que concierne a la €tica...».

6. El actual poder (socialista, se entiende) es responsable de la pro-
funda crisis de la conciencia y vida moral de la sociedad espanola,
crisis que se ha producido «en estos (ltimos tiempos», siendo una de
las causas de la enfermedad que aqueja a la sociedad espaiiola el in-
tento de imponer una concepcién de la vida de signo laicista y per-
misivo. Durante «estos afios» ha sido desmantelada «la moral tradi-
cional», sin que haya sido sustituida por nada. A cualquiera que
juzgue con objetividad se le ocurre que la Iglesia podia haber hecho
dos cosas en tal situacién: promover la sustitucién de la «moral tradi-
cional», que era catélica, por otra mds actualizada del mismo signo, y
no oponerse a la existencia de otras aportaciones confesionales o ci-
viles en el campo de la moral y la ética. Pero es evidente que la Iglesia
manifiesta animadversién profunda hacia la ética laica. A su juicio, el
modelo cultural laicista arranca las raices religiosas y origina un debi-
litamiento de los valores éticos y todo pasa a ser provisional y carente
de fundamento (el matrimonio, los compromisos profesionales y ci-
vicos, etc.). En suma, sélo en la religion se puede fundamentar una
moral, segin el documento episcopal La verdad os hard libres.

7. Reconoce el Episcopado espaiiol que en la Constitucién y en la
Declaracién Universal de los Derechos Humanos hay unos valores
universales que pudieron servir de base ética de la convivencia de la
sociedad espafiola. Pero estos valores tienen su fuente de inspiracion
en una cultura cuyas raices son cristianas y, por ello, s6lo en la inte-
gridad del mensaje cristiano reciben su dltima consistencia y sentido.
Desarraigados estos valores de su fundamento, que es Dios Creador,
se estdn vaciando de contenido seglin pone de manifiesto al decir del
Episcopado la experiencia de los dltimos anos en Occidente, pues
tales valores, si pierden su inspiracién cristiana, pierden vitalidad y, a
veces, se vuelven contra el mismo hombre. Esta fundamentacion de la
Constitucion en los valores cristianos conduce a una nueva especie de
confesionalismo, algo asi como a una democracia confesionalmente
cristiana, a una redefinicién de la democracia cristiana, que ya no es
una opcién politica més en el marco de la democracia pluralista sino
el fundamento ético del mismo Estado democratico.

8. Apropiacion de la trilogia republicana. Algo similar plante6 res-
pecto a la misma trilogia (Libertad, Igualdad, Fraternidad) el Cardenal
de Parfs Jean-Marie Lustiger (La dimension espiritual de Europa. Co-
mentario, Paris, n.° 89, otofio de 1987, paginas 437-446): «Estos in-
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mortales principios son el fruto de la filosofia de las Luces, se dice Victorino Mayoral Cortés
normalmente. Han servido de arma, de lema contra la Iglesia y el cris-
ttanismo...». Pero en realidad han sido y son 1deas cristianas, «ha
dicho el Papa». «;No existe el deber de una recuperacion cristiana, in-
cluso de una reapropiacion cristiana de estas tres palabras: Libertad,
[gualdad, Fraternidad, de estos tres dones preciosos de una herencia
que no queremos dejar que se pierda? Estas tres palabras deben volver
a encontrar su contenido evangélico y cristiano inicial». Esta posicion
fue contestada por un escritor francés (2) de la siguiente manera: «La
libertad, la igualdad y la fraternidad no son en el fondo, ha dicho el
Papa, sino ideas cristianas, los derechos del hombre no hacen sino
‘traducir’ la concepcidn que el cristianismo tiene; era pues ‘légico’
que hayan sido formuladas y proclamadas primero en el Occidente
cristiano. ;Pero no es esto disimular el hecho de que estos derechos
fueron conquistados en lucha contra la Iglesia?».

9. Llevando més lejos los anteriores argumentos, los obispos espa-
noles, ignorando la realidad y la historia desbordantes de ortodoxia,
vienen a decir que sin la Iglesia no existen los valores éticos cris-
tianos, y sin los valores éticos cristianos carecen de fundamento los
valores superiores de nuestra Constitucion, y en consecuencia la legi-
timidad misma de la Constitucién. Asi dicho puede parecer una frivola
pirueta, una broma sobre cosas muy serias. Pero es de verdad la po-
sicion de los obispos, consecuente ademas con los argumentos de Juan
Pablo II y el obispo de Paris. En el documento La verdad os hard
libres afirman que «quizds» el drama de la ética de la modernidad (es
decir, de la ética laica que no nombran) tiene como uno de sus ingre-
dientes mds decisivos la creencia de que los valores que historica-
mente nacieron de la experiencia cristiana, como son la libertad, la so-
lidaridad y la igualdad, y que casi llegaron a formar parte de la convi-
vencia del hombre europeo, podrian sobrevivir por si mismos y como
algo evidente, arrancados del humus en el que aquella autoconciencia
se habia desarrollado. «<En un primer momento, pudieron efectiva-
mente sobrevivir por inercia; més tarde, s6lo como retérica, para
acabar al final disolviéndose fécil e insensiblemente». «El humus ne-
cesario para que aquellos valores humanos hubieran podido mantener
su vigencia es la experiencia de Cristo vivida en la Iglesia. Porque, sin
la Iglesia, incluso Jesucristo estd expuesto a quedar reducido a un dis-
curso formal...». «jCudnto més una Constitucién!».

10. Otro enigma histérico recientemente desvelado por la Iglesia,
afortunadamente después del hundimiento del comunismo totalitario,
es el que se refiere a las profundas coincidencias entre los sistemas
ideologicos del Este y del Oeste. ;Vencedora en el Este y confirmados
los mensajes de Fdtima, la Iglesia torna su mirada hacia el Oeste para
evangelizarlo y restaurar una sociedad cristiana, una auténtica cris-
ttandad occidental? ;Quiso decir el Cardenal Suquia, con sus afirma-
ciones en la apertura de la dltima Asamblea Plenaria del Episcopado
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(18-11-91), que tan ajenos a los principios cristianos son los modelos
1deologicos de la democracia occidental, en sus versiones socialistas y
conservadoras, como lo era el modelo de colectivismo totalitario so-
viético? Habida cuenta de la semejanza que en los resultados pro-
ducen ambos sistemas, segin Suquia la conclusién debe ser afir-
mativa: el modelo ideoldgico occidental coincide con el «marxismo»
en «reducir totalmente al hombre a la esfera de lo econémico y a la sa-
tisfaccioén de las necesidades materiales»; ambos sistemas ideolégicos
coinciden en el ateismo y en la concepcién materialista que tienen de
la persona. También ‘la situaciéon’ del hombre en la llamada «sociedad
del bienestar» hace que se produzcan coincidencias practicas entre
«marxismo» y «consumismo», pues este ultimo «con otros métodos,
pero acaso con mds eficacia, ha ido realizando en Occidente una des-
truccion del hombre como sujeto responsable de la historia y de su
destino. En la ruptura de los vinculos de la vida real de los hombres
con la transcendencia, Occidente ha logrado tal vez los objetivos del
marxismo mas eficazmente que la pobre propaganda antirreligiosa de
los paises comunistas».

11. Un concepto altamente revelador de la manera de entender el
didlogo de la moral catdlica con otros modelos éticos se contiene en el
apartado que la Instruccién Pastoral, La verdad os hard libres, dedica
a tal cuestién. Allf se afirma que la bisqueda del didlogo en este te-
rreno es «incompatible con el regateo o la transaccién» innegociable:
no cabe aqui —se dice— un consenso obtenido a costa de relajar las
exigencias morales cristianas. El didlogo del mensaje moral cristiano
con otros modelos éticos no debe pretender el establecimiento de unos
«minimos» comunes a todos ellos a costa de la renuncia a conceptos
éticos fundamentales e irrenunciables. Por parte de los catélicos, seria
un error de graves consecuencias recortar, so capa de pluralismo o to-
lerancia, la moral cristiana, diluyéndola en el marco de una hipotética
ética civil, basada en valores y normas «consensuadas» por ser las do-
minantes en un determinado momento histérico. «La sola aceptacion
de unos ‘minimos’ morales equivaldria, sin remedio, a entronizar la
razén moral vigente, precaria y provisional, en criterio de verdad». Al
contrario, no debe renunciar a la moral del Evangelio y la Iglesia debe
aportar la luz del mismo a todas las tareas civicas y politicas, coope-
rando para que las normas éticas vigentes se depuren y enriquezcan
«en direccién del humanismo cristiano».

Esta nula propensién al didlogo sobre la posible definicién de una
«ética cfvica», comin y aceptada por todos en el seno de una sociedad
pluralista, tiene dos coherentes conclusiones desde el punto de vista
eclesidstico. En primer lugar, la afirmacién de que el «patrimonio
ético» de la sociedad espaiiola tiene raices cristianas y, por tanto, «el
Estado o el Gobierno, aunque sea no confesional, no puede ignorarlas
ni tratar de cambiarlas, ni intentar su sustitucién». En segundo lugar, y
con ocasion del debate sobre la LOGSE, la Iglesia denuncié las ca-
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rencias de dicha ley en cuestién de valores, la ausencia de un modelo
de hombre, méas alld de los aspectos técnicos, instructivos y pedago-
gicos de la ley. Es evidente que a la Iglesia le hubiera gustado ver re-
flejados en la ley los valores de raices cristianas del «patrimonio
ético» de la sociedad espaiiola, y el modelo de hombre del humanismo
cristiano. Seguramente no apreciara en tal pretension violacion alguna
de los derechos humanos, la democracia y el pluralismo. También le
hubiese gustado a la Iglesia ver reflejada en la ley su propuesta de
4rea curricular de «Religién y valores éticos», que asegurase de algin
modo la continuidad de su intervencion decisiva en el sistema escolar
piblico para garantizar la ensefianza de la Religion a todos los
alumnos, incluso aunque se forzase de algiin modo la voluntad de los
tibios y se redujese la ética no confesional, por ella también tutelada, a
una «maria» para los no creyentes. Estos propositos no los ha conse-
guido, pero si de algin modo oscurecer la definicion de una materia
curricular destinada a la educacién ético-civica de todos los escolares
a partir de un aprendizaje critico de los valores y normas de la convi-
vencia, inspirado en los valores superiores de la Constitucion y en los
Derechos Humanos.

12. La condena de la moral laica, cuyos resultados son el subjeti-
vismo y el nihilismo, asi como la disolucion de la vida civil y la crisis
de la democracia occidental, es el corolario necesario de cuanto an-
tecede. Segin afirma el Cardenal Suquia en su discurso inaugural de
la LV Asamblea Plenaria de la Conferencia Episcopal, «la llamada
‘moral laica’, creada para dar al cuerpo social un marco de comporta-
miento que sustituyese a la moral religiosa, se disuelve cada vez mas
visiblemente en un subjetivismo exacerbado, que tiende a sofocar la
vida civil entre las luchas de poder y el hedonismo que han invadido
todos los 6rganos vitales de la sociedad, con la complicidad sumisa de
los medios de comunicacién y la proteccién complaciente del Estado».

Todas las posiciones eclesidsticas reflejadas en los mencionados do-
cumentos oficiales han sido corroborados recientemente por Juan
Pablo II, el 25 de septiembre de 1991, en el que hizo un duro diag-
ndstico sobre la crisis moral que a su juicio padece Espaiia, denun-
ciando la paganizacion de nuestro pais por culpa de un «falso progre-
sismo». En relacién con este dltimo pronunciamiento pontificio, me-
recen resaltarse las siguientes afirmaciones:

a) Las libertades y los derechos humanos ejercidos al margen de la
religién conducen a su propia degradacién. Es decir, se propone la
confesionalizacion de las bases del sistema democratico;

b) propone como solucién un esfuerzo evangelizador que sepa crear
una nueva sintesis cultural... una nueva cultura. Para ello, «los cris-
tianos debieran actuar en los puestos privilegiados de la cultura, como
el mundo del pensamiento y los centros de investigacion y ensenanza,
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los medios de comunicacion social, las organizaciones economicas,
laborales y politicas, las asociaciones familiares, grandes campos en
los que se ha de encarnar la nueva sintesis cultural, iluminada y

animada por la fe».

En consecuencia se anuncia el propoésito de luchar para conquistar
de nuevo la influencia perdida en el campo del pensamiento, medios
de comunicacién, organizaciones econdmicas, patronales, partidos,
movimientos sociales e instituciones.

Tales son las posiciones de la Iglesia de aqui y ahora. Asi se define
ella misma por sus organismos y en sus documentos oficiales. Asi
quiere ser escuchada y entendida y no segtn las interpretaciones pro-
gresistas cada dia mas minoritarias y marginales.

La Iglesia ha ofrecido histéricamente, y en este momento también,
una cabeza con dos rostros, como si fuese un jano sagrado: el rostro
evangélico, de sincera humanidad y compasién humana, y el rostro
del poder y la jerarquia romana. Por eso sus relaciones con la sociedad
civil occidental, y espanola en particular, seguirdn siendo ambiguas,
ambivalentes, pasando alternativamente de la colaboracién a la impo-
sicion, de la caridad al anatema. Asi ocurri6 incluso en las épocas de
cristiandad occidental. Pero el problema que puede suscitar una inci-
dencia suya demasiado dogmadtica e insensible sobre importantes pro-
blemas humanos actuales es que se llegue a situaciones sin salida, a
proyectos de sociedad imposible, que se destruirian en razén a las
graves contradicciones introducidas por la inflexibilidad doctrinal.
Aqui hemos analizado las contradicciones que la Iglesia lanza actual-
mente sobre la joven democracia espafola, no con afan de destruirla
evidentemente, pero si de captarla y asimilarla confesionalmente. La
contradicciéon mas grave, que haria imposible nuestra democracia, es
la pretension del monopolio de los valores y su imposicién en todos
los ambitos fundamentales de la sociedad; en una sociedad que, segiin
la Constitucion, ha de ser pluralista y no confesional, sin que quepa al
respecto ninguin subterfugio de confesionalidad encubierta que termi-
naria dafiando la vitalidad de la democracia misma.

(1) Alusién a la Ley de la despenalizacién del aborto.

(2) Paul Blanquart: «Cuando la apologética se hace en nombre de Auschwitz,
o: jes preciso que la razén se debilite para que la Iglesia prospere?», en El suefio
de Compostela. Paris, Ediciones Centurién, 1989, paginas 202 a 204.




