VIOLENCIA RELIGIOSA

Y VIOLENCIA POLITICA

Sami NAIR

La implantaciéon de los movimientos islimicos en los paises
drabe-musulmanes y en Turquia suele analizarse como una re-
accién confesional y de identificacion frente a Occidente.
Ahora bien, y aun cuando este enfoque tiene algo de certero, el
fenémeno mas importante, sin cuya consideracion estimo impo-
sible entender dichos movimientos, es la desintegracion del sis-
tema social global como consecuencia de la crisis econdomica

mundial de los ainos ochenta.

a crisis repercutié de lleno sobre los
L estados y las sociedades de la orilla

sur del Mediterrdneo. Engendro la
dualizacion de esas sociedades. Produjo la
integracion, por un lado, de los estratos so-
ciales vinculados al poder del Estado e in-
sertos en el sistema productivo, y la margi-
nacién, por otro, de estratos sociales cada
vez mdas numerosos. Al poner en evidencia
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su incapacidad de aplicar politicas publi-
cas capaces de proteger a esas poblaciones
marginadas, los estados quedan fuera del
terreno de la solidaridad social y aparecen
como los responsables de dicha escision.
No son solamente los estratos pobres los
que padecen los efectos de esta situacion;
también los sufren los estratos cada vez
mds importantes de las clases medias.



El Estado egipcio tiene
una enorme responsabilidad
en la radicalizacion
del integrismo islamista.

Tres casos paradigmaticos permiten po-
ner en evidencia estos fenémenos: el de
los integrismos egipcio y argelino, ambos
excluidos del juego politico legal, y el del
1slamismo turco, inserto politicamente y
convertido, a partir de las elecciones de
diciembre de 1995, en el primer partido
politico de la Asamblea nacional turca.
Voy a analizar aqui cada uno de estos ca-
sos desde un punto de vista sociolégico y
politico.

El caso egipcio

En Egipto, dicha dualizacién se desa-
rrolla desde los aifios setenta con la poli-
tica de apertura econémica (infitah) im-
pulsada por Sadat. Disminucién del
empleo y de la masa salarial, prolonga-
cion del periodo de espera para la incor-
poracion al mercado laboral de los jove-
nes licenciados, emigracién al Golfo,
auge del sector informal de la economia
(1). La tendencia se afianza en los afios
ochenta y noventa, hasta el punto de que
se prevé un indice de desempleo superior
al 30% de la poblacién activa para prin-
cipios del siglo XXI (2). El gasto piblico
disminuye el 63% del PNB en 1981 al
43% en 1990. En 1980, el Estado sub-
vencionaba los productos alimenticios

(1) Asi, en 1989 més de 3 millones de perso-
nas estaban «empleadas» en este sector.

(2) Leila Kawaga, «Le ch6mage apparent et la
structure du marché du travail en Egypte», Revue
Tiers-monde, 121, enero-marzo 1990,
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hasta en un 31%; en 1989 la subvencidn
apenas llega al 5%. El caso es que de esa
subvencion se beneficiaba el 93% de la
poblacion urbana. La electricidad se en-
carecid un 30% en los afios ochenta; la
partida presupuestaria de sanidad era del
3% en 19635; en 1989 estd en el 1,9%,
cuando la curva de crecimiento apenas
habia registrado un leve descenso. En la
actualidad, mas del 50% de la poblacién
urbana vive por debajo del nivel de po-
breza. Los sueldos de los funcionarios,
por su parte, han sufrido una merma del
30% (3). El plan de ajuste estructural fir-
mado en 1991 con el FMI ha agravado la
situacion. Todos los sectores, o casi to-
dos, se han visto afectados: parados,
pensionistas y jubilados, empleados del
sector piblico, campesinos no propieta-
rios de sus tierras, pequefios terratenien-
tes (4), etcétera. Pero la liberalizacién de
la economia no es mala para todo el
mundo: un hombre de negocios egipcio
lo ha dicho claramente: «No hay pais en
el mundo en el que un iInversor pueda
conseguir rapidamente beneficios tan im-
portantes como en Egipto» (5), Moha-
med Heikal, sin duda el mejor observa-
dor de la sociedad egipcia, sostiene que
en Egipto debe de haber entre 80 y 200
multimillonarios, cuyas fortunas se in-
vierten en el extranjero (6). El origen de
estas fortunas estd en la corrupcion y el
tréfico de drogas. La violencia, por su
parte, habria alcanzado, siempre segiin
Heikal, proporciones alarmantes: cada
mes hay entre 3 y 10 personas condena-
das a muerte, 20 personas son eliminadas

(3) Le Monde, 13 de abril de 1993,

(4) Hassan, A. Nassar, «Quelques conséquen-
ces sociales des programmes d’ajustement
structurels», Egypte-Monde arabe, 1 trim.
1993.

(5) Le Monde, 13 de abril de 1993,

(6) Discurso pronunciado por el escritor egip-
cio Sonallah Ibrahim y citado en una entrevista
concedida a Jordi Esteban (obra en curso de pu-
blicacién.



por la policia y otras tantas por los terro-
ristas.

El integrismo

En este contexto es donde prolifera el
integrismo religioso. No se trata, eviden-
temente, de un problema nuevo en Egipto.
El viejo integrismo de los Hermanos Mu-
sulmanes pricticamente se ha institucio-
nalizado en el Estado y en la vida poli-
tica. Pero su antigiiedad, su arraigo
ideolégico, la ambigiiedad de sus relacio-
nes cémplices/conflictivas con el Estado,
hacen que hoy en dia ya no represente la
forma de contestacién social més viruleta.
Es en realidad la fuerza de las Jamaat o la
Sociedad de los Musulmanes de Shukri
(asi como otros grupos tan incontrolados
como manipulados) la que, apoydndose
en los estratos excluidos, representa la
punta de lanza de la lucha contra el poder

oficial.

El Estado egipcio (7) tiene una enorme
responsabilidad politica en la radicaliza-
cién del integrismo. Los grupos en el po-

der han desempeiiado un papel determi-
nante en el ascenso del islamismo, dadas

las connivencias habidas, tanto ideologi-
cas como politico-estratégicas, entre isla-

mismo y Estado.

En el 4mbito de la ideologia, dichas
connivencias se han plasmado principal-
mente en el recurso permanente del Es-
tado a la referencia religiosa y en la pre-
sencia de la religiéon en todo cuanto
organiza y determina la vida colectiva.
Tanto Nasser como Sadat recurrieron a
ella y la alianza politica con los Herma-
nos Musulmanes marcé los primeros anos

(7) Para un anilisis del funcionamiento del
sistemna politico egipcio, ver Gema Martinez Mu-

fioz, Politica y elecciones en el Egipto contem-
pordneo (1922-1990), ed. MAE, Madrid, 1992.
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La Constitucion egipcia
de 1971 introdujo
el Islam como religion
del Estado.

de ambos regimenes. Con Nasser, la re-
forma de la universidad de Al Azhar en
1961 dej6 en manos del Estado la remu-
neracion de los profesores religiosos, pre-
tendiendo con ello el poder «revivificar el
Islam sin arrebatérselo al pueblo» (texto
de la ley de reforma de la Universidad).
En 1962, la Carta de Accion Nacional
funda el socialismo sobre el conjunto de
ciencias, fundamentalmente sobre las
ciencias «historicas y religiosas». La isla-
mizacion del Estado se incrementa con
Sadat mediante la introduccidén de la refe-
rencia religiosa como fuente principal de
la legislacién en la Constitucion de 1971
(8). La Constitucién introdujo igualmente
el Islam como religién del Estado (art. 2)
y las evocaciones del Islam en el Pream-

bulo pasaron a ser bastante mis numero-
sas que antes (9).

Politicamente, las estrechas relaciones
entre el Estado y la oposicién islamista
variaban conforme a la situacién politica
interna. Se sucedieron periodos de alian-
zas (primeros afios de los regimenes de
Nasser y de Sadat), de tolerancia (comien-
zos del régimen de Mubarak) y de contlic-
tos larvados, de los que Sadat fue victima
Yy que prosiguen actualmente. El presi-
dente Sadat brindé su apoyo al desarrollo
de las actividades socio-culturales de las

(8) Hala Mustaf4, «La résistible ascension du
courant islamiste en Egypte», Confluences Médi-
terranée, otono 1994,

(9) Les régimes islamiques, Pouvoirs, PUF,
1981.



El rechazo a la ética
occidental se traduce en la

voluntad de moralizacion
de la sociedad.

Jamaat, sobre todo en los campus univer-
sitarios, donde la instrumentalizacion de
estos grupos tenia como meta principal la
erradicacion de la oposicién de izquierdas.
Su sucesor, Hosni Mubarak, no ha modifi-
cado fundamentalmente la actitud ambi-
gua del régimen para con los Hermanos
Musulmanes. Su organizacién ha seguido
siendo ilegal, pero el discurso del Estado
ha resaltado su dimension religiosa. El ac-
tual presidente ha tratado de integrar a los
Hermanos en la vida politica abriéndoles
las puertas del Parlamento y de los sindi-
catos profesionales para que, bajo la co-
bertura de los partidos politicos de oposi-
cion «adecuados», su influencia se
difuminara y con ella sus reivindicaciones.
Resultado: tal irradiacién de la influencia
de los Hermanos Musulmanes en las insti-
tuciones que, a principios de los afios no-
venta, el propio Mubarak dio marcha atris
y mediante una reforma legislativa (leyes
de 1990 sobre las elecciones al Parla-
mento y de 1993 sobre las elecciones en
los sindicatos), volvié a excluirlos de la
vida politica (10).

El estallido de la corriente islamista

Junto con los Hermanos Musulmanes
surgen otros movimientos mas radicales
que progresivamente han ido consoli-
dando su lugar en la oposicién. Son va-

(10) Hala Mustafa, «La résistible ascension du
courant islamiste en Egypte», Confluences Médi-
terranée, otono 1994,
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rios los factores que concurren en su apa-
ricion y que permiten comprender el ma-
yor radicalismo de su rechazo del régi-
men. Los Hermanos, no obstante los
fracasos en su relacién con el poder,
nunca han cuestionado su posicién «mo-
derada», lo que ha fomentado crisis y es-
cisiones en el seno del movimiento,
dando lugar a la formacién de grupos ra-
dicalmente hostiles a la negociacion poli-
tica. En términos sociolégicos, asi como
en los afos treinta los Hermanos recluta-
ban a sus partidarios principalmente en
los estratos medios y bajos (campesinos
«sin tierra»), su implantacién en las ciu-
dades, y sobre todo en El Cairo, senala el
principio de su expansion en el seno de
las clases medias relativamente acomoda-
das y conservadoras. En términos ideold-
gicos, este cambio de base social ha em-
barrancado al movimiento en un
conservadurismo que no le permite afron-
tar los problemas de la modernidad y los
cambios sumamente rapidos que sufre la
sociedad egipcia. La nueva corriente isla-
mista ocupa en cierto modo el terreno so-
ciologico e ideoldgico que han dejado va-
cante los Hermanos Musulmanes. Los
estratos medios y bajos son los que apor-
tan la base social y el grueso de las tropas
de las Jamaat: jovenes campesinos llega-
dos recientemente a la ciudad, escolariza-
dos cuyas perspectivas de futuro son nu-
las por la gravedad de la crisis
econdmica. A estos estratos, bloqueados
en sus aspiraciones, se¢ suman las pobla-
ciones mas pobres y las mas directamente
afectadas por la crisis. Esta corriente isla-
mica mds radical no pone en tela de juicio
la dimensién material de la modernidad,
como tampoco sus utensilios —ciencias
exactas, informatica, medios de comuni-
cacion, etcétera—, de los que por regla
general se vale perfectamente gracias a
que muchos de sus militantes son ingenie-
ros, médicos, etcétera. En cambio, la di-
mension «ética» de la modernidad sufre
una violenta contestacion y se rechazan



los valores occidentales que la sustentan
(11). En el fondo, estos grupos no plan-
tean ninguna ruptura ideologica real con
los medios intelectuales y religiosos tradi-
cionales (y oficiales), cuya actitud frente
a la modernidad ha consistido en aprove-
char los elementos materiales conser-
vando siempre los elementos culturales y
éticos propios de la sociedad de origen.

El rechazo de la ética occidental y el
deseo de un regreso a una concepcion es-
tricta e intolerante del Islam se traduce
asi en la voluntad de moralizacién de la
sociedad (lucha contra el alcohol, la
droga, el relajamiento de las costumbres
en materia de relaciones entre los sexos,
etcétera). Ello pone de manifiesto una
forma de resistencia reaccionaria contra
la atonia que se apodera de la sociedad,
contra su desintegracién y contra la rup-
tura del ligamen social (12). El debilita-
miento del sistema de solidaridad orga-
nica, por emplear términos de Emile
Durkheim, favorece, en este caso, las
condiciones de una reactivacion de las so-
lidaridades mecénicas. De alli también la
necesidad de un control social fundado
ante todo en el derecho penal, en la ley
religiosa (sharia). Por lo que respecta al
espectro socio-cultural, el modo de 1nter-
vencién y de accion de estos grupos
guarda parecido con el de los Hermanos
Musulmanes: actos de solidaridad, res-
puestas concretas a los problemas de la
salud, de la vivienda, de la organizacion
de la vida material de las clases mas des-
favorecidas, centros de formacion y de
ocio, etcétera. Por el contrario, en el es-
pectro politico estos grupos se distinguen
radicalmente de los Hermanos. Su modo
de acci6n reviste dos férmulas: bien el re-
tiro total del mundo mediante la creacion

(11) Nicole Khouri: «De la mouvance isla-
miste en général et des Jamaat en particulier»,

Revue Tiers-monde, 1990.
(12) Ibid.
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Los islamistas aprovechan
los elementos materiales

de la modernidad rechazando
los valores que la sustentan.

de una contra-sociedad —Sociedad de los
Musulmanes de Shukri—, bien la accidn
violenta encaminada a poner en entredi-
cho el papel del Estado (determinadas
fracciones de las Jamaat, asi como otros
grupusculos). Pero en ningiin caso se con-
templa el dialogo con el poder: la oposi-
cion se mantiene radical y violenta (13).

El caso argelino

En Argelia la situacion ha llegado a un
punto de no retorno, el de la guerra como
manera de gestién de la crisis politica.
Dotada de una economia esencialmente
rentista (basada en los hidrocarburos), Ar-
gelia se ha visto —como consecuencia de
la caida del precio del petréleo y de los
acuerdos del Plaza entre americanos, eu-
ropeos y japoneses sobre la baja del délar
en 1985— abocada a una crisis devasta-

dora a la que el Estado no ha podido ha-
cer frente.

Entre 1985 y 1991, las reservas de divi-
sas disminuyeron un 80% (14). La deuda,
que absorbia una tercera parte de las re-
servas de exportaciones antes de 1985,
pasé a absorber mas de las tres cuartas
partes de las mismas. El indice de creci-

(13) Hala Mustaf4, «La résistible ascension du
courant islamiste en Egypte», Confluences Médi-
terranée, otoio 1994,

(14) Jean-Pierre Sereni, «L’Algérie, le FMI et
les FIS», Les Cahiers de I’Orient, 1° y 2° trimes-
tres 1992,



En 1990, un ejecutivo
argelino ganaba una décima
parte del sueldo
de su homologo francés.

miento del PIB no ha dejado de ser nega-
tivo desde entonces: -0,3 en 1986; -1,4 en
1990 (15). Las importaciones han regis-
trado una fuerte contencidén, lo que ha
acarreado cierre de empresas, carestia,
desarrollo del mercado negro, despidos y
desempleo.

Forzada a recurrir al FMI, Argelia em-
prendi6 en 1989 un proceso de reestructu-
racion de su economia mediante recursos
tan clasicos como la devaluacion del di-
nar, la liberalizacion de la economia, el
desendeudamiento del Estado. Los efec-
tos de las devaluaciones sucesivas se no-

taron muy rdapidamente; la inflacién pasé
del 12% en 1986 al 22% en 1991 y al

32% en 1994. El FMI ha impuesto la re-
duccion de las subvenciones a los produc-
tos de primera necesidad a cambio de un
«sistema de subsidios» que, pese a su ri-
diculo monto (120 dinares al mes), per-
mite evaluar la amplitud de la crisis so-
cial: 14,5 millones de personas son
beneficiarias, cast la mitad de la pobla-
c10n total.

En el terreno del empleo, el paro pasa
del 18% de la poblacién activa en 1984 a

mas del 26% en 1993 (16). No es previsi-
ble que la curva pueda invertirse, dada la

(15) Institut national d’études de stratégie glo-
bale, Algérie. Evaluations et perspectives de
[’économie, Argel, 1992.

(16) Abdellatif Benachenhou, «Inflation et
chomage en Algérie», Maghreb-Machrek, enero-
marzo 1993.
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incidencia de factores como la menor cre-
acion de empleo, la desaparicién defini-
tiva de muchos puestos en el sector pu-
blico y la llegada masiva de jévenes al
mercado laboral cada ano (17). Entre los
desempleados, un 5% son licenciados —
principalmente de especialidades dra-
bes—, lo que permite entender el surgi-
miento de una élite marginada, a la
cabeza hoy en dia del movimiento isla-
mista.

En términos generales, el circulo de los
favorecidos, en lugar de ampliarse —con-
duciendo asi a un proceso integrador de
ascenso social— no deja de retraerse,
arrojando mecanicamente a los margenes
de la pobreza a estratos que con anteriori-
dad eran relativamente acomodados. En
1980, un ejecutivo argelino ganaba el
80% del sueldo de su homdélogo francés.
En 1990 la situacion es bien distinta: ya
no gana mis que una décima parte de ese
sueldo (18). Y el mismo no le permite si-
quiera proveerse de carne y frutas, pro-
ductos que, después de desaparecer de la
mesa de los mas pobres o de los parados,
abandonan ahora también el mend de
aquellos que todavia gozan del privilegio
de tener un verdadero empleo (profesores,
ingenieros, etcétera) (19).

Dualizacion

Asi pues, la sociedad presenta un as-
pecto profundamente dualizado. En un
lado se encuentra una parte de la élite
franc6fona y de lengua drabe —Ila que el
sistema ha llegado a integrar—, junto a

(17) La demanda adicional de empleo sobre el
indice de paro constante se eleva a 234.000/afio.
Institut national d’études de stratégie globale, Al-
gérie. Evaluation et perspectives de l’économie,
Argel, 1992.

(18) Abdellatif Benachenhou, antes citado.

(19) Ibid.



fracciones de la clase obrera, de los cam-
pesinos y de los estratos medios ligados
al sistema estatal o insertos en el sector
privado e informal; en el otro, excluidos
del sistema de produccién y de reproduc-
ci6n social, se encuentran los parados,
los trabajadores en situacién precaria, las
victimas del éxodo rural, los jovenes no
escolarizados y una gran parte de la élite
de lengua 4rabe sin perspectivas de inte-
gracion, etcétera. La exclusién es multi-
forme: ante todo, la de los jévenes del
sistema educativo debido a la degrada-
cién de las condiciones de la ensenanza,
motivada a su vez por la retraccion del
Estado y el crecimiento demografico. En
1993. el 93% del alumnado que finali-
zaba el periodo educativo lo hacia sin
ninguna perspectiva de promocion profe-
sional o universitaria. Otro factor es la
merma de las formas elementales de la
civilizacién por la degradacién continua
de las condiciones de vida: la eterna falta
de viviendas, dificultades de acceso al
agua y al alcantarillado (20), etcétera. Y,
por tltimo, la imposibilidad de acceder al
sistema de poder debido a su monopoli-
zacién por una pequeiia fraccién del ejér-
cito y por los entramados constituidos a

su alrededor.

Esta situacién, sabido es, ha provocado
una grave crisis de identidad que hoy se
plasma en la ideologia integrista. Crisis
visible tanto en las conductas individuales
—sobre todo las de los jovenes— como
en las conductas colectivas, que han su-
frido una profunda transformaci6n. Indi-
vidualmente, lo que mds llama la atencion
es el fenémeno de gran distanciamiento
de la realidad interna del pais (rechazo
del compromiso politico, negativa a creer
en el futuro, proyeccién hacia un provenir

(20) En 1991, el 40% de la poblacién no tenia
acceso al agua corriente ni al alcantarillado,
PNUD, Le développement humain dans le
monde, ONU, 1993,
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La dualizacion de la sociedad

argelina actual ha provocado

una grave crisis de identidad
cultural.

que no se desarrolle en Argelia) y, simul-
tdneamente, la busqueda de un refugio en
la ideologia religiosa supuestamente re-
dentora (21). Colectivamente, el cambio
se traduce en la desaparicion de los movi-
mientos sociales clasicos, organizados en
el marco de negociaciones con el poder y
fundados en reivindicaciones de mejora-
miento de las realidades existentes (sala-
rios, condiciones laborales), y en la apari-
ci6n de movimientos espontaneos de
diverso tipo (huelgas de hambre, tumul-
tos, manifestaciones), fundados en una
exigencia de reconocimiento y de integra-
cion. Buen ejemplo de ello son las huel-
gas de octubre de 1988, en el curso de las
cuales los mds jévenes, estimidndose pos-
tergados en su mdas elemental dignidad
humana, corearon, entre otros, un eslogan

que decia: «Somos hombres, somos hom-
bres» (22).

Descomposicion del bloque dirigente

En Argelia, esta situacién de degrada-
cién social lleva aparejada una profunda
descomposicién del bloque en el poder.
No cabe duda de que precisamente la co-
rrelacion de estos dos hechos es lo que
distingue a la situacién argelina y permite
compararla con la situacién sudanesa.

(21) Laetitia Bucaille, La socialisation politi-
que des jeunes Algériens depuis 1988, Memoria
de la IEP, Parfs, diciembre 1990.

(22) José Gargon, Le drame algérien, La De-
couverte, Parfs, 1994,



Los grupos sociales que se
adhieren al FIS no estan
estructurados y carecen de
coherencia interna.

Ante ella, ni los partidos politicos, rapida-
mente creados después de 1989 (fecha de
legalizacion del pluripartidismo), ni el
FLN, viejo partido totalitario instrumento
hasta entonces de los militares en el poder,
pudieron responder a las demandas socia-
les que estallaron de forma tan brusca y
brutal. El Frente Isldmico de Salvacion
(FIS) serd quien, con una facilidad des-
concertante, encarne e€sas frustraciones.

El Frente Islamico de Salvacion

Surgido del movimiento fundamenta-
lista representado antes de la guerra de li-
beralizacidon nacional por la Agrupacién
de los ulemas, el Frente Islamico de Sal-
vacion —el movimiento, por entonces, no
tenia todavia este nombre— se corres-
ponde con la corriente que, a partir de la
independencia, rechaza el compromiso
elaborado entre el nuevo Estado y la ma-
yor parte del movimiento fundamenta-
lista. Representado principalmente por las
asociaciones religiosas, culturales o de
beneficiencia, y, a partir de los afos se-
tenta, por algunos grupos mas radicales
que optan por la guerrilla para combatir al
poder de turno, el movimiento islamista
sigue siendo relativamente marginal ya
entrados los afios ochenta. Durante todo
este periodo, manipulado por un Estado
que ve en su activismo moral y religioso
un buen escudo contra las otras formas de
oposicion (sobre todo las de izquierdas),
el 1slamismo realiza un lento trabajo de
division de la sociedad; incremento de las
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mezquitas en las que podian expresar li-
bremente sus opiniones —por lo menos
hasta 1988—, incremento de asociaciones
culturales, de centros de salud y de bene-
ficencia, etcétera. El partido islamista no
se forma oficialmente sino después de los
tumultos de 1988; se sirve asi de la nueva
Constitucion de febrero de 1989, que au-
torizaba la formacion de asociaciones y
de partidos politicos. Se suma entonces a
la contienda politica recién autorizada
hasta su victoria —rechazada por los mi-
litares— en las elecciones legislativas de
1991. El golpe de Estado de enero de
1992 y la prohibicion del FIS marcan el
inicio de la guerra civil en Argelia.

En 1990, el FIS reivindica 3 millones
de militantes. Segin estudios realizados
por algunos observadores (23), asi como
por las encuestas de prensa, los grupos
sociales que se adhieren al FIS presentan
dos caracteristicas esenciales: de un lado,
son grupos parcial o totalmente excluidos
de la sociedad; de otro, no estin estructu-
rados y carecen de cohesion interna. Las
comunidades tribales o culturales profun-
damente estructuradas (cabildos, mozabi-
tas, tuaregs, etcétera), se mantienen toda-
via algo al margen de la influencia del
FIS. Mayoritariamente joven, el electo-
rado del FIS es primordialmente mascu-
lino, victima de una escolarizacién mu-
chas veces inconclusa. Mas urbano que
rural —o mejor dicho en el cruce entre la
ciudad y el campo—, manifiesta una in-
sercion dificil en la ciudad, donde en
cualquier caso vive marginado. Estd desa-
rraigado —aun cuando no sea pobre— y
ha dejado de pertenecer a las antiguas co-
munidades religiosas o tribales tradicio-
nales (24). Siendo el dnico partido que
posee una implantacion casi nacional

(23) Ahmed Khelladi, Frangois Burgat, Séve-
rine Labat, Ahmed Rouadjia. -
(24) Algérie Actualité, 9 a 15 de mayo 1991.



(25), el FIS se presenta ante todo como
una respuesta a la crisis social y econo-
mica que padece Argelia.

Entre los grupos sociales mds sensibles
al islamismo y que conforman el grueso
de sus batallones figuran los jovenes en
paro de barrios escolarizados en érabe y
los titulados de las especialidades en len-
gua 4rabe sin salidas a la altura de sus as-
piraciones, junto a los profesores de pri-
maria y de secundaria. A ellos se¢ suman
estudiantes de las carreras cientificas, bi-
lingiies o franc6fonos, asi como los co-
merciantes y los «trabendistes» (26) que
se oponen a la red comercial oficial prote-
gida por el Estado. Con otras palabr_as, los
partidarios de la ideologia 1slamista se
mezclan muchas veces con los beneficia-
rios de un sistema econdmico caido en la
anarquia, al que denuncian pero del que
saben sacar provecho.

Enfrentado a una represion extrema-
mente violenta, el FIS ha intentado en
vano constituirse en auténtico partido po-
litico. Ello casi hasta el otofio de 1991,
cuando la perspectiva de las elecciones
legislativas de diciembre, en las que se
autoriz6é su participaciéon, otorgé una au-
toridad indudable en el seno del movi-
miento a los partidarios del didlogo. Sin

(25) El mapa electoral del Frente Islamico de
Salvacién (FIS) es fiel reflejo del malestar social
del que se hace eco. Asi, su presencia es mayor
en tres tipos de zonas: las especialmente deshe-
redadas: interior del Jijel y pequeiia Cabilia, los
montes de Titeri (en Médéa el FIS obtuvo el 79%
de los votos, sus mejores resultados), la cuenca
del Hodna (M’Sila, Bahika), el sur del wilayato
de Djelfa, las regiones de intensa descomposi-
cién debido a la colonizacién: llanura de Chelif
y, por iltimo, las regiones de urbanizacion rdpida
y andrquica: aglomeracién de Argel, sudeste de
la Mitidja.

(26) El «trabendo» es la forma popular de de-
nominar al sector informal de la economia en el
que se trafica con mercancias dt?. contrabando,
con productos llevados por los emigrnates.
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Enfrentado a una dura
represion, el FIS no ha
conseguido constituirse en
auténtico partido politico.

embargo, incluso en estos afios, determi-
nados grupusculos minoritarios, disiden-
tes tras el fracaso de la gran manifesta-
cion de mayo de 1991, escaparon a su

control y perpetraron atentados que dafa-
ron su credibilidad.

El estallido del movimiento se produjo
después del golpe de Estado de enero de
1992, respuesta militar a la victoria del
FIS en las legislativas de diciembre de
1991. Los militantes perseguidos se dis-
persaron por la guerrilla y formaron gru-
pusculos mds o menos estructurados que
irian alcanzando progresivamente una
nueva unidad. Asi aparecieron, entre 1992
y 1994, los dos principales movimientos
armados: el Ejército Isldmico de Salva-

cion (AIS) y los Grupos Islamicos Arma-
dos (GIA).

Constituido por antiguos cuadros del
FIS que lograron escapar a la represion, el
AIS representa, desde su creacion en
1994, al conjunto de los grupos armados
que consiguid federar el FIS. El Frente Is-
lamico de Salvacion ha llegado asi a con-
trolar una parte bastante amplia de la gue-
rrilla. En la medida en que de él depende
la alternancia de treguas y de acciones ar-
madas, goza de un estatuto de socio crei-
ble en el marco de una solucién nego-
ctada.

El GIA se estructura en la oposicion al
FIS, al que reprocha sus veleidades de
didlogo con el poder. Pero la oposicion
FIS/GIA no es solamente estratégica,



también es 1deoldgica, en la medida en
que el GIA agrupa principalmente a los
jovenes socialmente marginados y para
los que la entrada en los grupos armados
suele representar una primera experiencia
politica y militar. Asi, se oponen a los je-
fes mas antiguos, que consideran desacre-
ditados debido a sus fracasos sucesivos en
su lucha para acabar con el régimen. Pero
aunque el FIS trata de hacerse con el con-
trol de estos grupos, al tiempo teme que a
través de ellos se infiltren en sus filas
miembros de la seguridad militar. Por su
parte, el GIA teme verse marginado en el
marco de un didlogo y perder los benefi-
cios de sus acciones.

El anérquico funcionamiento de estos
grupos refleja la represién que padecen y
que les impide la formacién de cualquier
estructura y la planificacién de una estra-
tegia coherente. Son grupos de pequeiio
tamano, muy desmembrados, que desapa-
recen y se reconstituyen ripidamente pese
a los arrestos y las muertes. Sus acciones
son puntuales, breves y, a ser posible, es-
pectaculares. La infiltracién en estos gru-
pos de miembros de la seguridad militar
incide todavia mas sobre la anarquia glo-
bal de la situacién. La desconfianza y la
confusién que reinan en el seno del movi-
miento islamista repercuten también en
sus bases populares, lo que fomenta un
clima de miedo y de sospecha permanente.

En este contexto, las elecciones presi-
denciales del 16 de noviembre de 1996
tuvieron un indice de participacién cer-

El triunfo de Zerual
no significa la aceptacion
general de la politica
de represion total del islamismo.

cano al 75%. El presidente Zerual obtuvo
el 61,34% de los votos, y su rival inme-
diato, Mahfoud Nahnah (corriente isla-
mista moderada), el 25,38%. Les siguie-
ron, a considerable distancia, el candidato
de la Agrupacion por la Cultura y la De-
mocracia (RCD), Said Saidi, con el
9,29% de los votos, y el lider del Partido
de la Renovacion Argelina (PRA), con el
3,78%. Estos resultados significan dos co-
sas: st los argelinos pretenden alcanzar la
pacificacion en el marco de la representa-
cién del conjunto de las fuerzas politicas,
el triunfo del presidente Zerual no con-
lleva ninguna aceptacion de la estrategia
de total represion. Por el contrario, los
buenos resultados de Mahfoud Nahnah,
en un contexto que favorecia claramente
al presidente Zerual, vienen a demostrar
que la poblacién busca ante todo que se
instaure un didlogo entre las principales
fuerzas politicas y no que se perpetie una
estrategia que engendra y fomenta la vio-
lencia. Los militares han interpretado ese
60% de votos al presidente Zerual como
un cheque en blanco ofrecido a su poli-
tica; reiteran, asi, el error del golpe de Es-
tado de 1992, que sumi6 al pais en la gue-
rra civil. Tan s6lo una solucién politica
que conduzca a la institucionalizacién del
conjunto de las fuerzas existentes —in-
cluidos los islamistas— podria hoy en dia
modificar el statu quo sangriento que im-
pera nuevamente en Argelia. En cualquier
caso, las préximas elecciones legislativas
deberian replantear el problema de la
apertura del sistema politico en toda su
agudeza.

El caso turco

Turquia ha entrado en crisis mas tardia-
mente que los otros paises del entorno
mediterraneo. Desde principios de los
anos ochenta, el liberalismo como ideolo-
gia de desarrollo econémico toma el re-
levo del modelo estatista impuesto por



Mustafd Kemal. Aunque dicha liberaliza-
ci6n de la economia haya hecho posible
un elevado indice de crecimiento, no €s
menos cierto que también ha consolidado
las fuertes desigualdades geogréficas ya
existentes con anterioridad —fomentando
un éxodo rural de intensidad permanente,
ya que cada dia mas de 1.000 personas se
desplazan definitivamente hacia Estam-
bul— y provocado una serie de desequili-
brios fundamentales. El déficit de la ba-
lanza comercial no ha hecho mas que
aumentar, la deuda ha crecido rapida-
mente, hasta los 60 mil millones de dola-
res en 1994, y el déficit presupuestario se
ha disparado, con el consiguiente au-
mento de la masa monetaria y de la infla-
cion.

Crisis econdmica y social

En 1994, en una situacion critica, el go-
bierno llegé a un acuerdo con el Fondo
Monetario Internacional y el Banco Mun-
dial sobre el enderezamiento de la econo-
mia. Los efectos de este acuerdo, que
contemplaba sobre todo la privatizacion
efectiva y rapida de grandes empresas del

Estado (34 en total) hasta entonces prote-
gidas, asi como una devaluacion conside-

rable de la libra, no se hicieron notar en
toda su dimension sino varios afios mas
tarde. Pero los primeros indicios de una
descomposicién rdpida y profunda de la
sociedad ya son visibles. La depreciacién
de la moneda turca en més de un 50% en
relacién al délar provocé inmediatamente
la subida de los precios, y sobre todo el
de los productos controlados por el Es-
tado (27), del 50 al 100%, dividiendo glo-
balmente por dos la capacidad de compra
de los turcos. Hoy el salario minimo no
permite siquiera garantizar el pan y el €

(27) «Té, azicar, alcohol», Le Monde, 7 de
abril de 1994 y 19 de enero de 1995.
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En Turquia son ya visibles
los primeros indicios
de una rapida y profunda
descomposicion de la sociedad.

indispensables para la vida de una fami-
lha. La mayoria de los trabajadores —ca-
pas medias incluidas: universitarios, mé-
dicos, etcétera— no tiene mas remedio
que dedicarse a una segunda actividad
para poder luchar contra la inflacién (28).

LLa caida brutal de la produccién en
1994, con un indice de crecimiento nega-
tivo, ha provocado numerosas quiebras,
con los consiguientes despidos y la con-
gelacion de los salarios (29). Desde prin-
cipios del afios 1995, el indice de creci-
miento vuelve a ser de signo positivo
(+7%), pero el desarrollo rapido y osten-
toso del sector privado tiene lugar en un
contexto de degradacion creciente de la
situacién material de la mayoria de la po-
blacidn, lo que pone en evidencia ia frac-
tura social y aumenta la impopularidad de
la clase politica y de las élites economi-
cas. En lo que al programa de privatiza-
cion de las empresas del Estado se refiere,
su aplicacion ya ha acarreado, entre abril
y Junio de 1994, el despido de més de
100.000 personas. Estos primeros signos
de crisis social se sitiian en un contexto
demografico desfavorable (crecimiento
del 2,3%), que arroja cada afio a mas de
un millén de jévenes al mercado de tra-
bajo. Asi, cabe que el paro, que en 1993
alcanzaba al 9% de la poblaci6n activa,
aumente rapidamente, provocando esa

(28) Le Monde, 26 y 27 de diciembre de 1995.

(29) Paso, entre 1993 y 1994, de un régimen
de crecimiento positivo del PNB (+7,6%) a un
régimen de crecimiento negativo (-5%).



El islamismo turco no es tan
radical como ciertos
movimientos del Magreb
y de Oriente Medio.

dislocaci6n interna de la sociedad propi-
cia al desarrollo de las ideologias contra
la sociedad. O cabe la reinstauracién del
iIslamismo turco como fuerza de contesta-
cion socio-politica.

Al hilo de cuanto estd ocurriendo en el
resto del mundo musulman, encontramos
en el desarrollo del islamismo en Turquia
la combinacién de tres parametros favora-
bles al surgimiento de esa corriente: una
clase dirigente no democritica, la mono-
polizacioén y la manipulacién de la reli-
gion por el Estado y la clase politica, una
fuerte dualizaci6n de la sociedad en un
contexto de apertura econdémica rapida.

La singularidad del islamismo turco

Sin embargo, varios elementos singula-
rizan el caso turco. Los sucesivos intentos
de apertura del sistema politico, su demo-
cratizacion parcial y brusca, han permi-
tido que las fuerzas politicas que invocan
el Islam entren varias veces en el juego
politico y participen en el ejercicio del
poder desde 1969. El islamismo turco no
tiene el mismo radicalismo de determina-
dos partidos o movimientos del Magreb o
del Oriente-Medio. Desde que ejerce el
poder (est4 al frente de los grandes muni-
cipros desde 1994), su discurso tiende a
suavizarse: ya no se distingue de sus con-
trincantes mas que por su trabajo sobre el
terreno y su capacidad —muy superior—
para movilizar a las poblaciones y dirigir
campaiias politicas francamente eficaces
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(siendo éste uno de los rasgos caracteristi-
cos de tales partidos 0 movimientos en
todo el mundo musulman).

La modernizacién y la laicizacién del
pais, mas profundas y sin duda un poco
menos ambiguas y contradictorias que en
otros paises musulmanes, han engendrado
una situacion socio-cultural que no parece
favorecer realmente al integrismo. El isla-
misSmo turco preconiza menos una aplica-
cion integral de la ley religiosa que un na-
cionalismo teologico e identificativo
fuerte frente a la mundializacién. Ahora
bien, no parece que dicha modernizacién
haya llegado a producir una «cultura mo-
derna» totalmente secularizada como
fuerza de cohesidn social a partir de la
cual podria movilizarse un electorado ma-
yoritario. Por mediacion de las hermanda-
des y de su profundo arraigo social, el Is-
lam sigue siendo una referencia
indispensable para la movilizacién de la
gran mayoria, y sobre todo del mundo ru-
ral o de las poblaciones recientemente ur-
banizadas.

Es mas, la laicizacion kemalista del Es-
tado obedecia al modelo francés del siglo
XIX no menos que al del siglo XVIII: se
trataba, en realidad, de una galicanizacidn
laica. La religion queda separada del Es-
tado, pero le estd sometida. Las medidas
tendentes a la laicizacién del Estado esti-
pulaban, en un primer momento, la exclu-
s16n de la religion de la esfera politica.
Entre 1923 y 1937 la religion ya no es
fuente de legitimidad politica y de dere-
cho. La Constitucién que funda la Repii-
blica en 1924 promulga al Estado como
inico legitimario de la soberania nacio-
nal. La abolicién del califato elimina
cualquier participacion o reparto de dicha
soberania. El apartado de la Constitucién
€n que se mencionaba al Islam como reli-
gion oficial del Estado turco se suprime
en 1928, y el carécter laico del Estado
queda escriturado en la Constitucién de



1937 (art. 2). En 1926, la adopcién de un
Cédigo civil, copiado del Cédigo suizo,
de un nuevo Cédigo penal y, por dltimo,
en 1929, de un Cédigo de comercio de
inspiracién occidental, elimina la totali-
dad de las reglas juridicas isldmicas de la
legislacion.

El Islam es asimismo desterrado de la
cultura mediante algunos actos significa-
tivos: en 1925, adopci6én del calendario
gregoriano y obligacién de llevar som-
brero en lugar de fez; en 1928, adopcidn
del alfabeto latino: en 1934, adopcién del
sistema métrico: en 1934, ley sobre los
patronimicos y adopcién del domingo
como dia de descanso en vez del viernes.

En principio, esta marginacion de la re-
ligién tiene una restriccion importante: el
Ministerio de la sharia no es abolido, sino
reemplazado, en 1924, por una Presiden-
cia de los asuntos religiosos vinculada a
los servicios del primer ministro. Esta
institucién persigue asegurar el control
del Estado sobre la religion: retribucion y
nombramiento de los funcionarios religio-
sos, vigilancia del contenido de las predi-
caciones y de las publicaciones, elabora-
cién de una doctrina religiosa oficial. Una
situacién, de hecho, comparable a la de
Argelia después de la independencia
(1962), con el afiadido del laicisismo del

Estado.

Islam oficial e Islam de las hermandades

Este Islam oficial tropieza desde un pri-
mer momento con la oposicion del Islam
de las hermandades. Este se halla repre-
sentado por 6rdenes religiosas profunda-
mente integradas en el orden politico lo-
cal: la Nagshibendiyya, la Suleymaniyya
o la Kadiriyya. Estas 6rdenes coinciden
con particularismos regionales, culturales
y lingiiisticos importantes: asi, los jefes
religiosos kadirios o nagqshibendis en el
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este del pais son ademas jefes tribales y
militares kurdos. Por tanto, son los pode-
res intermediarios tradicionales de la so-
ciedad los que se resisten al control del
nuevo Estado. Las revueltas mas violentas
y las més organizadas contra el Estado
central procedieron, en los anos 1925-
1930, de dichos grupos. De ahi la prohibi-
cién de las hermandades desde 1925. En
el sistema politico autoritario y monopar-
tidista de entonces, la Unica oposicién que
{legé a estructurarse en la clandestinidad
fue la de este Islam de las hermandades.
El Estado reaccion6 de dos maneras: me-
diante la coercion (Cédigo penal que
prohibia a los religiosos expresar sus
ideas politicas, decretos constitucionales
que equiparaban cuestionamiento del lai-
cisismo y rebelién contra el Estado) y la
difusién de una doctrina religiosa oficial.
Tras la desaparicion de Kemal (1938) y la
Segunda Guerra Mundial, se asiste a una
evolucion de la relacién entre religién y
politica. Los intentos de apertura politica
y de instauracién del pluripartidismo se
saldan sistematicamente con la victoria de
la oposicién islamista (hasta hoy mismo).
Las reacciones del ejército —golpes de
Estado sucesivos (1960, 1971, 1980)—,
siempre legitimadas en aras de la salva-
guarda de la Reptiblica laica, parecen en-
cubrir en realidad un rechazo a la alter-
nancia politica no controlada por los
militares. De ahi la monopolizacién de to-
das las formas del Islam por los sucesivos
poderes. Desde los afios cincuenta, el Is-
lam de las hermandades se va haciendo
progresivamente clientelista y mds inte-

Los islamistas turcos preconizan
ante todo un nacionalismo
teologico e identificativo frente
a la mundializacion.




grado. A cambio, €l Islam se introduce
progresivamente en la vida publica (ense-
fnanza, desarrollo de las escuelas cordni-
cas y de las universidades religiosas, res-
tablecimiento de la oracién en drabe,
etcétera), mientras que el principio consti-
tucional del laicisismo del Estado no es
puesto en tela de juicio. En fin, todos los
partidos que postulan al gobierno recurren
con creciente asiduidad a la referencia re-
ligiosa y se otorgan cada vez mis conce-
siones a las fracciones religiosas de los
partidos politicos en el poder, favore-
ciendo la penetracion del aparato del Es-
tado por los «islamistas» (que pueden
pertenecer a partidos rivales), cuyos terre-
nos de influencia se diversifican y se ex-
tienden desde 1970 (sector econdmico
privado, funcién publica, ensefianza, cul-
tura, etcétera).

El Estado y la religion

Por tanto, la ambigiiedad de la relacién
entre Estado y religion reside en la inte-
gracion y la monopolizacién crecientes de
la religion y en el reforzamiento paralelo
del aparato legislativo y coercitivo conce-
bido para impedir toda utilizacién politica
de aquélla.

En un contexto de modernizacién eco-
nomica rapida, las hermandades constitu-
yen grupos sociales s6lidamente integra-
dos, indispensables para la victoria de las
fuerzas politicas en pugna. Los valores re-
ligiosos no son nunca abandonados para

La mayoria de los partidos
turcos utilizan explicitamente
la referencia religiosa para
movilizar al electorado.
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la movilizacion del electorado: la mayoria
de los partidos —esencialmente los parti-
dos de derecha mayoritarios desde los
anos sesenta— utilizan explicitamente la
reterencia religiosa. A ello se debe que el
partido Refah (islamista), cuya victoria en
las elecciones municipales de 1994 y
luego en las legislativas anticipadas de
1995 ha suscitado tantas reacciones, no
surja como un fendmeno radicalmente
nuevo en el panorama politico. En reali-
dad, todo ocurre como si el aumento de la
pujanza de una oposicion que utiliza y da
primacia a la referencia isldmica para
afirmar su influencia electoral coinci-
diese, a lo largo de la historia politica
turca, con el aumento de la pujanza de un
nuevo estrato social. Su inicial desapego a
la clase politica dio lugar a la interven-
c10n del ejército, garante, no del Iaicismo,
como supusieron precipitadamente algu-
nos observadores, sino de un reparto con-
trolado del poder en el seno de los grupos
sociales dominantes. Seguidamente se
asiste a un proceso de integracién —mas
o menos rapido— de los oponentes a la
vida politica. El hecho de que el Islam de
las hermandades haya sido en un primer
momento victima de una fuerte represion
y después progresivamente clientelista
hasta integrarse en el juego politico (ade-
mas de la historia del propio partido Re-
fah), es muy revelador de esta forma de
funcionamiento. Este fendmeno no de-
muestra solamente la capacidad integra-
dora de la clase politica en el poder, sino
también la proximidad ideoldgica entre
los partidos liberales de derechas y los
partidos «islamistas», ademds de la facili-
dad con que los partidos que han tenido
una oportunidad de llegar al poder aban-
donan, no bien llegan al gobierno, los
postulados mas radicales del programa y
del discurso que les permitid la victoria.
También en esto el islamismo turco se
distingue muy claramente de los movi-
mientos religiosos de los otros paises mu-
sulmanes.



Pero no por ello deja de ser cierto que,
después de la Segunda Guerra Mundial,
determinados elementos del laicismo im-
puestos por el régimen de Kemal se han
visto progresivamente cuestionados. A
mediados de los afios cuarenta, la ense-
flanza religiosa privada, bajo evidente
control estatal en el contenido de los ma-
nuales, fue nuevamente autorizada. A par-
tir de 1949, el Estado facilita el peregri-
naje e instituye cursos facultativos de
ensefianza religiosa para los profesores de
primaria. Durante la década de los cin-
cuenta, alenté el desarrollo de asociacio-
nes para la construccién de mezquitas,
restablecié la 1lamada a la oracion en
drabe, introdujo en la radio rezos del Co-
rdn y ampli6 los cursos de religion al se-
gundo grado.

Pero el auténtico hito se produjo con el
tercer golpe de Estado militar en 1980. El
poder quedé entonces repartido entre el
presidente de 1a Republica, el general gol-
pista Kenan Evren, y el primer ministro,
Torgut Ozal, triunfador de las elecciones
que se organizaron en 1983 bajo la égida
del ejército. Los dos poderes solicitaron
del Islam la legitimacién de su presencia
y rivalizaron en este tema. El poder civil
se apoya electoralmente en los grupos so-
ciales englobados por las hermandades, lo
que da a los representantes de €stas un ac-
ceso directo al poder. El jefe de gobierno
hace alarde de su actitud religiosa perso-
nal y es imitado por la clase politica. Las
acciones politicas en favor del Islam se
multiplican: rdpido incremento de las
mezquitas (1.500 al afio), cursos de Co-
rin, escuelas de formacién de 1manes,
editoriales especializadas en publicacio-
nes religiosas. La actividad de las asocia-
ciones y las fundaciones religiosas se au-
toriza. En 1982, la nueva Constitucion
establece la obligatoriedad de la ense-
fianza religiosa en los colegios. Los insti-
tutos especializados en la formacion de
te6logos pasan de ser 40 a principios de
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Desde 1982, la Constitucion
turca establece la ensenianza
religiosa obligatoria
en las escuelas.

los afios ochenta, a 384 a finales de la
misma década, con lo que llegan a abarcar
a una tercera parte de la poblacién esco-
lar. La funcidén piblica —ejército no in-
cluido— queda abierta a los jovenes que
salen de dichos institutos, mientras que
antes su futuro profesional se circunscri-
bia a la funcién religiosa. En 1988, el
40% de los alumnos que se presentaron a
la escuela administrativa, equivalente a la

ENA francesa, habian salido de dichos
institutos.

Asi pues, el poder y las hermandades se
hallan estrechamente relacionados. El
hermano de Torgut Ozal es miembro de la
hermandad de los Nakshibendi, muy po-
derosa econémicamente dado que con-
trola tanto los recursos financieros suda-
neses destinados a los movimientos
1slamistas como los procedentes de la in-
migracién turca en la RFA. El propio Tor-
gut Ozal favorece la implantacién en el
pais de los bancos sudaneses Al Baraka y
Faysal Finans, principales proveedores de
fondos de las fundaciones y las herman-
dades islamicas. A Torgut Ozal se deben
ademads las primeras leyes morales sobre

la blasfemia y las publicaciones pornogra-
ficas (30).

El ultraliberalismo econémico permite
a las organizaciones de hermandades ac-
tuar como grupos de presién eficaces, al
tiempo que un sector econémico isldmico

(30) Claude Thévenet, «Les activistes du cali-
fat», Les Cahiers de 1’Orient, 2° trimestre 1992,



La victoria del Partido de la
Prosperidad se debe a su
infatigable trabajo social,
caritativo y cultural.

poderoso y bien estructurado registra un
rapido desarrollo. La contrapartida por el
apoyo al Estado se traduce en cargos,
ventajas fiscales, etcétera. El poder no es
el unico que hace concesiones. El movi-
miento islamista, fragmentado en diferen-
tes partidos, abandona sus reivindicacio-
nes mas especificas en cuanto llega al
poder: debido, sin duda, a presiones del
ejército. Por tanto, es en este contexto
historico, politico y social donde con-
viene analizar el papel del partido Refah
(Partido de la Prosperidad).

El aumento del poder del Refah

El movimiento que se convirtio en el
«Partido de la Prosperidad» naci6 a finales
de los afios sesenta. LLa coyuntura socio-
econémica es sombria: por un lado, la po-
litica gubernamental de apertura al capital
occidental sirve a los intereses de los sec-
tores industriales y comerciales de las
grandes ciudades, pero margina a la bur-
guesia media de las ciudades y el campo;
de otro, comienza a afirmarse el descon-
tento creciente de estos estratos medios de
provincias, que ven cémo decrece su papel
sin llegar a beneficiarse del impulso eco-
nomico nuevo de las grandes ciudades.
Descontento que se traduce en un discurso
conservador y religioso opuesto a la aper-
tura al Oeste, a la burguesia «compradora»
y a la modernidad occidental.

La trayectoria profesional de quien se
convertird en el portavoz de este movi-

96

miento es fiel reflejo de la evolucién so-
cio-econémica del conjunto de un estrato
social: Necmettin Erbakan es directivo de
una mediana empresa cuya supervivencia
corre peligro por la competencia exterior.
Erbakan sigue, paralelamente a su activi-
dad profesional, una carrera politica en el
seno del Partido de la Justicia, que tuvo
que abandonar desde el momento en que
situé en el centro de su discurso la de-
fensa del rechazo del capitalismo. Funda
su propio partido (Partido del Orden Na-
cional) en 1970, apropidndose de parte de
la clientela de hermandades del Partido de
la Justicia y haciendo hincapié en la di-
mension religiosa de su programa. El par-
tido queda prohibido después de la inter-
vencion de los militares en 1971. Erbakan
funda entonces un nuevo partido en 1972
(el Partido de la Salvacion Nacional), con
un discurso mas prudente en materia reli-
glosa, a fin de no ser objeto de una nueva
prohibicién. El nicleo del programa es si-
milar: nacionalista, anti-occidental, anti-
capitalista, reparto mas igualitario de la
riqueza nacional. En 1973, su partido ob-
tiene el 11,8% de los votos en las eleccio-
nes legislativas, convirtiéndose en la ter-
cera fuerza politica del pais. Forma parte
de tres gobiernos sucesivos entre 1974 y
1977, y brinda su apoyo a las disposicio-
nes favorables a la implantacién de la en-
sefianza religiosa. A consecuencia de los
enfrentamientos entre partidos de izquier-
das y partidos islamistas y del golpe de
Estado militar, Erbakan es arrestado en
1980 con los principales jefes de su par-
tido. Al prohibir la Constituciéon de 1982
todo partido con invocaciones religiosas,
el de Erbakan se reconstituyé en 1983
bajo su nombre actual. Tiene escaso peso
hasta 1991. A partir de esa fecha aparece,
a la vista de la evolucién politica del régi-
men, como la inica oposicién auténtica
existente.

La victoria de este partido se debe ante
todo a su incansable trabajo sobre el te-



rreno. Un trabajo tanto social y caritativo
como cultural, cuyos principales benefi-
ciarios son los suburbios de deshereda-
dos. Los otros partidarios no tenian mas
recurso que los medios de comunicacion
social. El Refah carece de cuadros y, en
un contexto nacional e internacional con
mayor y mas tolerada presencia islamista,
los representantes de las clases medias
(ingenieros, empresarios, abogados) se le
adhieren con la perspectiva de la con-
quista del poder y de su ascenso a puestos
que hasta entonces les habian estado ve-
dados.

Ademds, el ultraliberalismo y el autori-
tarismo politico han estimulado el surgi-
miento de nuevos grupos sociales (nuevos
emigrados que se instalan en los cinturo-
nes de las ciudades, una burguesia ascen-
dente llegada de Anatolia y que choca con
la burguesia instalada, kurdos del sudeste
de Anatolia) que se suman a la antigua
base social (provinciana y conservadora)
del Refah y participan en la moderniza-
cién de su discurso y de sus practicas. El
ascenso electoral del partido es evidente

desde 1992 (31).

Ahora bien. el Refah va a enfrentarse
con muchas dificultades para resistir la
prueba del poder, ya que €s portador de

e T —————

(31) En las municipales parciales de Estam-
bul, el partido consiguio 4 de los 6 ayuntamien-
tos en liza con el 26,95% de los sufragios. En las
elecciones municipales de marzo de 1994, ob-
tuvo el 19% de los votos en el conjunto del pais
y gané mas de 300 pueblos, entre los que habia
28 cabezas de partido sobre 76. El 25 de diciem-
bre de 1995, las elecciones legislativas permitie-
ron al Refah conseguir 158 escafios sobre 550,
con el 21.32% de los votos. Supero al partido de
la Primera Ministra Tansu Ciller (Partido de la
Recta Via —DYP—, de derecha), que obtuvo
135 escaiios con el 19,20% de los sufragios, y al
Partido de la Madre Patria (ANAP, de derecha),
que, con el 19,66% de los sufragios, obtuvo 132
escafos. Ha sido el principal partido de oposi-
cion del Parlamento saliente.
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El islamismo sera el principal
protagonsita de las sociedades
musulmanas del Sur
mediterraneo.

esperanzas demasiado contradictorias: de
justicia, de mayor bienestar, de un reparto
igualitario de las riquezas a través del ins-
trumento de un Estado fuerte para los des-
heredados, de libre competencia y de
apertura para las clases medias con el pro-
yecto —que choca con la unién aduanera
con Europa— de un gran mercado comun
musulman. Pero lo que es seguro es que
se ha convertido en una fuerza politica
con la que todos los partidos tendran que
contar. Fuerza cultural, ademads, que de-
muestra la insercion estructural del Islam
como factor de la vida politica turca.

L Qué hacer con el islamismo?

Podemos, a partir de estos tres casos,
ensayar una reflexién mas amplia sobre la
significacion del islamismo politico en las

sociedades musulmanas del Sur medite-
rraneo.

Sin duda ninguna, el islamismo va a ser
en este final de siglo el protagonista prin-
cipal de la vida politica de estas socieda-
des. De la manera de tratarlo dependeri
su futuro. Claro estd que, como en cual-
quier otra parte y por motivos mas o me-
nos analogos, el despertar religioso testi-
monia una necesidad irrefrenable de
referencias identificativas en un mundo
cada vez mas descarnado, donde las rela-
ciones entre 1os hombres pasan a ser sim-
ples relaciones entre cosas y donde el fe-
tichismo del consumo no puede suplir la
desaparicion de las utopias laicas. Pero




hir

este despertar es todavia mas intenso en
los paises arabe-musulmanes en los que
se mezcla con una crisis global: fracaso
del nacionalismo arabe (concebido en su
origen, no hay que olvidarlo, contra un
poder musulman: Turquia), hundimiento
de los despotismos burocriticos llamados
«socialistas», insercion en el sistema eco-
nomico mundial actual, desastres sociales
provocados por el liberalismo desenfre-
nado, etcétera.

En su version islamica, en este desper-
tar religioso se confrontan dos orientacio-
nes: la de un Islam «moderno», oficial,
fundado en un clero dependiente del Es-
tado, y la del islamismo politico y radi-
cal. Hoy en dia, el Islam oficial comparte
con los poderes autoritarios el mismo
descrédito: ;no se han servido éstos,
acaso, de aquél para legitimar unos siste-
mas sociales profundamente desigualita-
rios y unos poderes sistematicamente co-
rruptos? El islamismo es portavoz de un
pujante conservadurismo cultural: escudo
contra los efectos destructores de la mo-
dernizacion o fijacidn paroxistica ante
este, encarna en realidad un miedo abis-
mal al futuro. De alli su resentimiento
ante el presente, su nostalgia de un pa-
sado i1dealizado y su suefio de retorno a
una €época miticamente pura, la de los
cuatro primeros califas del Islam; de alli,
tambi1én, la acuciante necesidad de
dogma y de fusion comunitaria que pos-
tula, como para expulsar de la realidad la
aparicion de ese individuo auténomo, se-
cularizado, aunque problematico, cuya fi-

Es necesario un debate piuiblico
sobre el estatuto de la religion
en la sociedad y en relacion
al Estado.
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gura se perfila al ritmo de la moderniza-
c10n del mundo arabe-musulman.

Entre estas dos versiones del Islam
existe a la vez profunda identidad del pro-
yecto y oposicion abierta: las dos hacen
de la referencia islamica un absoluto
identificativo en el que se entremezclan la
nacionalidad, la cultura y la confesion,
pero divergen en lo tocante a la relacién
entre religion y Estado. El Islam oficial
no admite la separaciéon del Estado de la
religion, pero acepta una adaptacién del
derecho religioso al mundo moderno; el
Integrismo, por su parte, pretende someter
este mundo a una concepcion totalitaria
del derecho religioso, llamado «sharia».
Por tanto, no hay oposicion en cuanto a la
referencia religiosa como base de la iden-
tidad del Estado, sino diferencia de apre-
ciacion en cuanto al papel de la religion:
para el Islam oficial, el Estado musulmaén
es el que manda sobre la religion isla-
mica; para los integristas, la religion isla-
mica es la que manda sobre el Estado mu-
sulman.

Esta discrepancia no ha sido nunca tra-
tada franca y abiertamente por las élites
dirigentes de los paises afectados. El po-
der politico pretende ser islamico pero
quiere, al mismo tiempo, secularizarse: en
el terreno de los hechos, viene a ser una
especie de galicanismo vergonzante el
que somete practicamente a los clérigos
religiosos al poder politico, reconociéndo-
les sin embargo la capacidad de intervenir
en todas las esferas del derecho y de la
cultura. Esta situacidn presenta evidente-
mente una flaqueza estructural: toda des-
legitimacion del Estado entrafia ipso facto
la desligitimacion del Islam oficial. Ahora
bien, enfrentado a la pérdida de eficacia
social del Estado que, como hemos visto,
entrafla descomposiciones dificiles de
gestionar (fin de las subvenciones a los
productos basicos, merma de los servicios
sociales y educativos, desmantelamiento



del sector publico de la economia, despi-
dos masivos de obreros y empleados,
etcétera), el poder politico es hoy en dia
doblemente deficitario: cultural y social-
mente. ;Cémo va a poder, entonces, hacer
frente al cuestionamiento tajante, muchas
veces sangriento, que postula el isla-
mismo? Conjuntando los casos que he
analizado mas arriba, cabe esbozar cuatro
modelos de gestién de la contestacion 1s-
lamista: el jordano, el egipcio, el argelino
y el marroqui.

El modelo jordano, al institucionalizar
la militancia islamista, la obliga a entrar
en el juego parlamentario y a elaborar
proyectos politicos compatibles con el
principio de gobernabilidad dominante (!a
monarquia); el resultado de esta estrategia
es, de momento, elocuente: en dos legis-
laturas, los islamistas jordanos han per-
dido bastante terreno y parece que segui-
ran todavia largo tiempo atascados ante
las puertas del poder.

El modelo egipcio tiende, por el contra-
rio, a expulsar del espacio politico a los
islamistas mais extremos, a integrar insti-
tucionalmente a las franjas moderadas —
véase el papel de El Azhar—, aunque sin
franquearles el acceso a los puestos clave
de responsabilidad, y a permitir, bajo vi-
gilancia, eso si, a las €lites laicas la direc-
cién de la lucha cultural. Este modelo im-
plica, sin embargo, una gestion de crisis
permanente: no puede eludir el ciclo in-
fernal terrorismo-represion. Aunque in-
cierto, supone un régimen politico unifi-
cado en lo esencial.

El modelo marroqui consiste en oponer
al islamismo una especie de fundamenta-
lismo de Estado, que satisface practica-
mente la mayoria de las exigencias isla-
mistas pero deja al monarca como unico
juez del peso de la ley religiosa en el te-
rreno politico. Asi, el islamismo no puede
dar lecciones teoldgicas al rey. Pero este
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Habia que prohibir,
también al Estado, utilizar
la religion como arma
de legitimacion politica.

modelo no esta resguardado de la exacer-
bacion de los conflictos sociales, y corre
el riesgo de padecer por los problemas
que mnevitablemente planteara la sucesion
del rey.

El caso de Argelia es ejemplar porque
ninguna de las soluciones evocadas mais
arriba ha podido aplicarse. En efecto, es-
tos tres modelos tienen en comiin, no obs-
tante sus diferencias, que se apoyan en
€lites y en formaciones dirigentes relati-
vamente estables, mientras que en Argelia
el surgimiento del islamismo se produce
al mismo tiempo que la descomposicién
de los grupos sociales dirigentes. La ma-
nera en la que el islamismo se integrara
—si llega a integrarse algiin dia— en el
Juego politico legal, tendra repercusiones
decisivas para todos los paises musulma-
nes. Ya que los islamistas argelinos ha-
brdn demostrado efectivamente que, en
lugar de vencer a los militares sélida-
mente aferrados al poder (y a sus privile-
g10s), pueden, aterrorizando a la sociedad,
inducirlos al arrepentimiento. Es, de he-
cho, una primera gran victoria, sobre la
que necesariamente tendran que meditar
los 1slamistas de otros paises.

Por lo que respecta a los militares arge-
linos, parece que vacilan entre dos vias.
La primera podria definirse como la de un
compromiso entre la espada y la poda-
dera. En esta hipotesis, los militares acep-
tarian dejar d4mbitos enteros de la socie-
dad en manos de los islamistas, a cambio
de que €stos no se entrometan en zonas




El Estado debe luchar contra
el integrismo impulsando
una auténtica reforma
de la sociedad.

reservadas (;defensa y gestion de la renta
energética?). Esta via, comoda en un pri-
mer momento para los militares porque
no los obliga a jugar totalmente el juego
democritico, puede, sin embargo, resultar
a la postre muy peligrosa: como en el Su-
dan, la 1slamizacién progresiva de los
aparatos del Estado seria ineluctable; el
ejército no escaparia a esta labor de ero-
sion 1deoldgica y la presién ejercida
desde la base de la sociedad por los isla-
mistas entranaria forzosamente la asfixia
de la cuspide del Estado. A esto se anadi-
ria probablemente el riesgo de una explo-
s10n inter-€tnica suscitada por la politica
lingiiistica autoritaria del poder y por su
envés, la propaganda irresponsable de de-
terminados movimientos culturalistas. A
la larga se instauraria un poder de guerra
civil, a imagen, justamente, del Sudan que
estalla por todas partes bajo la presién de
los conflictos confesionales, lingiiisticos
y étnicos.

Esta via parece convenir a los islamistas
argelinos. Es asi como hay que entender la
declaracion de uno de sus amigos, el diri-
gente 1slamista tunecino Rached Ghanou-
chi, segun el cual «habra de todas formas
un poder isldmico en Argelia» (Le Monde,
20 de septiembre de 1994). Entiéndase:
por la fuerza o por el compromiso.

La segunda via a la que los militares ar-
gelinos podrian recurrir, aunque su acep-
tacion sea bastante mds dificil, es la de
una institucionalizacion conflictiva del is-
lamismo. En efecto, si de lo que se trata
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es de respetar el pluralismo politico lega-
lizando el islamismo, es preciso defender
al mismo tiempo la democracia desenca-
denando una confrontacion cultural total,
sin concesiones, contra aquellos que utili-
zan la religién con fines politicos. La ins-
titucionalizacion politica del islamismo
no tiene sentido, desde un punto de vista
democratico, a menos que se contrarreste
con una lucha cultural inclemente contra
el fanatismo. En el caso argelino, el movi-
miento islamista se da por la combinacidn
de tres factores: la crisis social y la des-
composicion del sistema politico, la am-
bigiiedad del papel del Estado en su utili-
zacion de la religion (ya que ha hecho,
antes que los i1slamistas, de la religion de
Estado un elemento de dominacién poli-
tica) y la aparente desconexion del isla-
mismo del sistema politico. Para conjurar
esta situacion, es necesario incluir al isla-
mismo en el juego politico y demostrar,
por medio de una critica radical, la vacui-
dad de su programa religioso (someter la
sharia a una auténtica critica piblica); ha-
cer hincapi€ en la muy gravosa responsa-
bilidad que le compete en la degradacién
de la situacion social; clarificar, por il-
timo, la relacién del Estado y de la reli-
gion prohibiendo, también al Estado, la
utilizacion de la religién como arma de
legitimacion politica. Pero seria de lo més
nefasto que esta prohibicién fuese perci-
bida como una decisién estrictamente ad-
ministrativa y autoritaria. Antes bien,
debe ser la ocasion de un debate piblico
sobre el estatuto de la religién en la socie-
dad y en relacién al Estado. No hay aqui
modelo puro ni esquema a importar: cada
sociedad debe encontrar, en funcién de su
historia especifica y de sus tradiciones, la
mejor manera de conciliar la fe individual
con el respeto de la tolerancia colectiva.
Pero para lograrlo el Estado debe defen-
der a todas las fuerzas directamente afec-
tadas por la predicacién integrista. Des-
taca, en este sentido, la situacién de las
mujeres argelinas, sometidas desde 1984



a un Cédigo de estatuto personal medie-
val. El Estado tiene que liberarlas no sola-
mente derogando este texto infame, sino
también reforzando sus derechos en todos
los ambitos (trabajo, educacion, represen-
tacién politica); debe, ademds, sustraer la
ensefianza piblica a la influencia de todos
los cleros (tanto el del Islam como el del
integrismo) y proponer auténticas politi-
cas piblicas de integracién social para los
excluidos de la sociedad, que son, COmo
todo el mundo sabe, la carne de caiion del
integrismo. En una palabra, el Estado
debe emprender la lucha contra el fana-
tismo no solamente, como ha sostenido el

ex primer ministro argelino Redha Malek,
«utilizando el poder publico», sino ade-
mas, y sobre todo, impulsando una autén-
tica reforma moral ¢ intelectual en la so-
ciedad. Argelia, ciertamente, es un caso
extremo. Pero su ejemplo muestra clara-
mente las contradicciones y aporias de las
élites dirigentes en el mundo drabe-mu-
sulman. Muestra también, de la manera
mas dramadtica, que la utilizacién politica
de la religién no podrd combatirse a me-
nos que el propio Estado clarifique sus
bases seculares.

Traduccion de César Palma
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